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Ezan kod Bosnjaka u Srbiji

Ezan (‘poziv na namaz/molitvu’) nastao je u Meki, u VII vijeku, kada ga je, po naredbi i
uputama proroka Muhammeda, prvi put, izrazito lijepim glasom, melodi¢no izveo Bilal ibn
Rebbah, poznat kao Bilal Etiopljanin. On je, vremenom, postao simbol svjedocenja
vjerovanja da je samo Allah bog, a Muhammed njegov poslanik, poziva u islam, kao i znak
uspostavljanja vlasti na novoosvojenoj teritoriji. Sa Sirenjem islama rasprostranila se i praksa
obavljanja namaza, a samim tim i izvodenja ezana, te se on danas, pored namaza, izvodi i
prilikom davanja imena novorodencetu. U mjestima u kojima u znac¢ajnom broju Zzive
Bosnjaci u Srbiji on se kontinuirano izvodi jo§ od pocetka XV vijeka. Posmatrano s aspekta
muzike, pri izvodenju ezana uofavamo zastupljenost razli¢itih melodijskih obrazaca, u
zavisnosti od dominacije turske ili arapske vjerske skole. Cilj ovog rada jeste da se
teorijskom analizom dostupne literature, snimanjem zivih izvora i etnomuzikoloskim
zapisivanjem njihovog izvodenja, kao i analizom planova i programa, sagleda znacaj i uloga
ezana u kulturi BosSnjaka, te ukaze na mogucnost i potrebu njegove primjene u nastavi
muzicke kulture u srednjoj Skoli. Nadam se da ¢u ovim istrazivanjem dati doprinos
upoznavanju i razumijevanju ovog oblika islamske duhovne muzike.

Kljucne reci: islamska duhovna muzika, ezan, terensko istrazivanje, etnomuzikologija,
Bosnjaci

The Adhan in the Bosniak Population in Serbia

The adhan (‘the call to ritual prayer’) originated in Mecca in the seventh century, when it
was, by order and instruction of the prophet Muhammad, for the first time, in an
exceptionally lovely voice, melodiously performed by Bilal ibn Rebbah, also known as Bilal
the Ethiopian. Over time, it became the symbol of testifying to the belief that there is only
one god, Allah, and that Muhammad his prophet calls to Islam, as a sign of establishing
power over a newly-conquered territory. With the spreading of Islam, the practice of salat,
and thus the adhan, has been performed today, in addition to the salat, it is also performed
when ritually naming newborns. In the areas which are dominantly inhabited by the
Bosniaks in Serbia it still continues to be performed from the beginning of the 15th century.
Viewed from the aspect of music, during the performance of an adhan we note the
prevalence of various melodious patterns, depending on whether the Turkish or Arabic
religious school predominates. The aim of this paper is to point at the importance and role of
the adhan in the culture of Bosniaks, and thus argue for its inclusion in the school curricula
for music education teaching in elementary and high schools. For this purpose, I use the
existing scholarship on this topic recordings of interlocutors, ethnomusicological recordings
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of performances, as well as the analysis of curricula. I hope that this research will provide a
contribute to expanding knowledge of the role of adhan among Bosniaks and understanding
this form of Islamic spiritual music.

Key words: Islamic spiritual music, adhan, fieldwork, ethnomusicology, Bosniaks

Uvod

Nematerijalno kulturno naslijede BosSnjaka koji zive u Novom Pazaru,
Sjenici, Tutinu, Novoj Varosi, Prijepolju i Priboju u dobroj mjeri je oblikovano
islamskom mislju i praksom 1 predstavlja simbol njihove kulturoloske
prepoznatljivosti. Etnolozi i antropolozi, pak, naglasavaju kako se ,,nematerijalno
kulturno naslede poima kao jezgro kulturnog identiteta i veéinskih i manjinskih
populacija® (Milenkovi¢ 2016, 73). Ovaj rad se, stoga, bavi jednim vaznim vidom
nematerijalnog kulturnog naslijeda — ezanom.

U svakodnevnom zivotu religiozni BoSnjaci znaCajan dio vremena
podreduju obavljanju islamskih duZnosti od kojih je, svakako, najbitniji namaz.'
Oni se na ovom prostoru, kao i muslimani Sirom svijeta, u skladu sa sunetom
(sunnet)* bozjeg poslanika, pozivaju na namaz ezanom, tako da su stanovnici ovih
mjesta u prilici da svakodnevno, u namaskim vaktima/vremenima (sabah, podne,
ikindija, akSam i jacija), sluSaju ezane s razli¢itih dzamija koji se medusobno
razlikuju po naéinu ucenja/izvodenja® (stepenu ja¢ine i melodijskim obrascima), a

¢iji izbor zavisi od brojnih faktora.

' Namaz (ili salat) (ar. sdldah, doslovno ‘molitva’, ‘oboZavanje’, mnoZzina salawdt) je obredna ili
ritualna molitva koja se sastoji od niza pokreta i u¢enja pojedinca i ona se razlikuje od spontalne
molbe upucene Allahu koja se naziva dova. Obavljanje namaza je duznost i obaveza (farz) svakog
muslimana, od perioda kada je sposoban da rasuduje, a prema islamskom ucenju ,,smatra se da je
to dob od sedam godina“. Postoje obavezni i neobavezni namazi. Obavezni namazi obavlju se pet
puta dnevno i to su sabahski (jutarnja molitva), podnevski, ikindijski (poslijepodnevna molitva),
akSamski (molitva u sumrak) i jacijski namaz (no¢ni namaz). Obavljanje obaveznih namaza
»predstavlja jedan od pet stupova vjere (islamskih Sarta) i po vaznosti dolazi odmah iza Sehadeta
(izjave da je Allah samo bog, te da je Muhammed njegov rob i poslanik)“. Pored obaveznih
postoje 1 dodatni namazi koji nisu obavezni, a oni se nazivaju nafila (ar. ndfilah, mnozina na-
wafil). Osoba koja obavlja namaz ,,mora‘“ biti u stanju obredne Cistoce (5to se postize vjerskim
pranjem — abdestom i vjerskim kupanjem — gusulom), ali treba i da nosi ¢istu odjecu, te da obavlja
namaz na ¢istom mjestu okrenuta prema Kibli (hramu Kaba) u pravcu Meke (Glassé 2016, 427—
428).

2 Sunnet (ar. sunnah, mnozina sunan) u doslovnom prijevodu znadi ,,0bi¢aj, navika, upotreba‘“.
On predstavlja ono §to je Muhammed a. s. ,,odobrio, dozvolio ili oprostio kad je pod tadasnjim
okolnostima bio u mogucénosti baviti se djelima, odlukama ili obi¢ajima drugih; te ono od cega se
on sam sustezao i nije odobravao® (Glassé 2016, 539).

3 U islamu se za ,recitiranje Kur’ana, bilo obi¢no, bilo melodiozno* koristi izraz ucenje. Isti izraz
se upotrebljava i za melodiozno izvodenje vjerskih spjevova kao Sto su ezan, ilahija, kasida,
mevlud i sl. (Glassé 2016, 595). Budu¢i da u standardnom jeziku glagol uciti ima primarno
znacenje ,,sticati nova znanja“, to ¢u upotrebu glagola uciti i glagolske imenice ucenje, kao i
izvedenica od njih nastalih, Cije je znacenje ,,izvodenje, recitovanje nekog teksta“, koristiti u
svom radu u kurzivu.
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Medutim, iako je ovaj element nematerijalne kulture Bosnjaka zastupljen u
njihovom svakodnevnom zivotu, primjetno je da je on, bez obzira na visevjekovno
postojanje i praktikovanje, nedovoljno istrazen,* kao i da nema organizovane zastite
tipi¢nog® nac¢ina ucenja, prenosenja znanja i obuke mladih za njegovo izvodenje u
bosnjackoj kulturi, te rada na njegovoj estetici, kao §to je to prisutno u odredenim
islamskim centrima u svijetu.

S obzirom na to da je ezan u Srbiji i okruzenju ce$¢e bio knjizevna
inspiracija (Nikoli¢ 2011; Sojat 2018) nego predmet nauénog istraZivanja — meni je
poznata samo jedna monografija koja je relevantna za ovu tematiku (Celebié¢ 2009)
— te da se o njemu, u stru¢noj javnosti kod nas veoma malo zna, bilo je neophodno
da prvo, teorijskom analizom relevantnih izvora iz oblasti islamskih nauka i
islamske duhovne muzike, podrobno definiSem i priblizim ovaj islamski duhovni
muzicki oblik, te da ukazem na njegovu ulogu i znacaj u islamskom svijetu. Kako
se ezan, poput drugih duhovnih muzic¢kih oblika, ne moze posmatrati odvojeno od
socijalnog i kulturnog konteksta u kome se uci/izvodi i sluga,® a u namjeri da
ukazem na njegovu ulogu i znacaj i posebnost u kulturi Bosnjaka koji Zive u Srbiji,
te moguénost prenoSenja putem sistema obrazovanja, kao i potrebu smislenog
osposobljavanja mladih za poziv muezina, istrazila sam dostupnu literaturu iz
oblasti humanistike, kao i udZbeni¢ku literaturu za medresu (islamsku srednju
teolosku skolu) i islamsku vjeronauku od I do VIII razreda osnovne $kole.

Iz navedenih razloga, smatrala sam da je interdisciplinarni pristup najbolji
nacin da se istrazi savremena praksa ezana i njegova primjena u obrazovanju. U
radu primjenjujem etnografske i antropoloske metode terenskog istrazivanja, i to
metode kvalitativnog-polistrukturalnog intevjua, slobodnog razgovora i uc¢esnickog
posmatranja (up. Blagojevic 2015).” Kriterijumi pri izboru sagovornika bili su
aktivnost u vjerskim institucijama i svijest o pripadnosti zajednici.® Iskaze
sagovornika analiziram kao dodatni izvor za rekonstrukciju ucenja/izvodenja ezana.
Vecina razgovora je snimljena (audio-video zapis). Medutim, odredeni broj
sagovornika, nije bio spreman za snimanje, tako da su njihovi odgovori zapisivani u
toku razgovora. Pri etnomuzikoloSkom zapisivanju melodije ezana koristi¢u Finsku

4 Potrebno je naglasiti da ezan, kao i drugi islamski duhovni muzi¢ki oblici (mevlud, kasida,
ilahija), nije bio predmet istrazivanja etnomuzikoloskih studija koje su se bavile podru¢jem u
kome u znac¢jnijem broju zive BoSnjaci u Srbiji tokom XX vijeka (Vasiljevi¢ 1953, 1967,
Vukosavljevi¢ et al. 1984).

5> Budu¢i da je u humanistici pojam autenticnog problematiziran (up. Ili¢ (Mandi¢) 2014, 148),

opredjelila sam se za odrednicu tipican, pod kojom podrazumijevam nacin izvodenja koji je oso-
ben za ovu regiju i bosnjacku kulturu, a koji sami nosioci kulture dozivljavaju kao autenitcan.

¢ Etnomuzikolozi isti¢u da je muzika socio-kulturna kategorija koja moZe biti videna kao forma
komunikacije, te da ,,ne moze biti tretirana smo kao zvuk odvojeno od socijalnog, kulturnog i
ekonomskog konteksta u kome je nastala i u kome se slusa“ (Blagojevi¢ 2015, 149).

7 Blagojevi¢ istice da metodologija istraZivanja u etnologiji i antropologiji podrazumijeva
opservaciju s participacijom, biografsku metodu, te strukturalni intervju i slobodan razgovor,
nakon Cega slijedi analiza i kontekstualizacija prikupljenog materijala (Blagojevi¢ 2015, 150).

8 Po uzoru na ranija istraZivanja manjina, iskljucila sam pripadnike zajednice koji su ,,grani¢ni
slucajevi* pripadnosti, ili kod kojih je proces asimilacije ve¢ odmakao (Preli¢ 2009, 47).
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metodu (Devi¢ 1981), a pri sagledavanju muzickih komponenti analizu muzickih
oblika (Skovran & Peri¢i¢c 1986). U radu sam, takoder, pristupila
etnomuzikoloskom transkribovanju tipicnog nacéina ucenja/izvodenja ezana u
Novom Pazaru. U okviru istrazivanja polozaja ezana kao sadrzaja u kurikulumu i
udzbenicima u nastavi na bosanskom jeziku u Srbiji koristicu pedagosku metodu
teorijske analize (Bandur & Potkonjak 2002). Ovaj rad predstavlja samo pocetak
istraZzivanja ove teme, jer sam duboko svjesna Cinjenice da istraZivanje ovog
problema trebalo da obuhvati jo§ i pretrazivanje zvucnih arhiva, analizu svih
dostupnih melodija, kao i kontrolno istrazivanje.”

Ezan: istorijat nastanka zanra

Premda rije¢ ezan (ar. 93) u doslovnom prijevodu znaéi objavljivanje
(Serdarevi¢ 1968, 1), on u svakodnevnom Zivotu muslimana Sirom svijeta oznacava
poziv na namaz, koji muezin/mujezin'® uc¢i jednom ili vie puta dnevno, s munare"'
(Glasse 2016, 149). Ova rije¢ se, u razli¢itim oblicima i znaCenjima, nalazi u
Kur’anu na ¢ak 102 mjesta, ali se samo dva puta pojavljuje u znacenju poziva na
namaz'? (Aydar 2016). To su ajeti u suri A/ Gumu a/Petak ,,0 vjernici, kad se u
petak na molitvu pozovete, kupoprodaju ostavite i podite da molitvu obavite; to
vam je bolje da znate” (Kur’an, 62/9) i suri Al-Ma’ida/Trpeza ,,1 kad pozivate na
molitvu 1 to za podsmijeh i zabavu uzimaju, zato $to su oni ljudi koji ne shvacaju*
(Kur’an 5/58). Pored Kur’ana, ezan se spominje i u vjerodostojnim hadisima.'* U
zbirci Tako je govorio Muhammed Resulullah nailazimo na sljedece hadise: ,,Kad bi
ljudi znali kakva se ljepota krije u ezanu i prvom safu, te kad ne bi nasli drugog
nacina da dosegnu tu ljepotu nego putem izvlacenja kocke — i to bi ucinili
(Mehmedovi¢ 1998, 131); ,,Kada su dvojica krenuli na put poslanik im je rekao:
‘Kada izadete (na put), ucite ezan, zatim ikamet, a potom neka od vas dvojice bude

° Metodologija nau¢nog pristupa u etnologiji i socio-lulturnoj antropologiji podrazumijeva plani-
ranje istrazivanja, terensko istrazivanje, arhivski rad, analizu medija i kontrolno istrazivanje
(Blagojevic 2015, 150).

10 Muezzin (ar. mu’adhdhin) Cita se mujezin/muezin je ,,0soba koja udenjem ezana poziva na
namaz s munare ili dZzamijskih vrata. Za vrijeme namaza, mujezin je u funkciji pomo¢nika imama.
Obicaj je da mujezin melodi¢no uci Kur’an naglas dok ¢eka trenutak da oglasi vrijeme namaza“
(Glassé 2016, 410).

" Munara (ar. munarah $to zna&i *svetionik’) je gradevinska struktura u obliku visoke i tanke ku-
le s koje muezini pozivaju na namaz. U arapskom jeziku se ¢eSc¢e koristi termin mi’dhanah §to u
prevodu znaci ,,mjesto s kojeg se uci ezan“ (Glassé 2016, 413).

12 Ajdar isti¢e da je na 53 mjesta u Kur’anu, u znadenju poziva na namaz, upotrebljena rije¢ nidd
(ar. £)25) (Aydar 2016).

13 Hadis (ar. hadith u doslovnom prijevodu znaci ,,govor, vijest, dogadaj*), predstavlja ,,tradiciju
koja se ti¢e Poslanikovih rijeci i djela, onako kako su ih prenijeli njegovi ashabi®. Dijele se na
hadisi-kudsi ,,sveti hadis®, u kojem Bog govori kroz Poslanika, i hadis-i Serif ,,poStovani hadis®,
odnosno Poslanikove vlastite rije¢i. Hadis se vrednuje prema stepenu autenticnosti, te postoje
mutevdtir (hadis koji prenosi nekoliko razli¢itih izvora), sahih (pouzdan), hasen (dobar), daif
(slab) 1 mevdii (krivotvoren) hadis. Najverodostojnije su Buharijeva i Muslimova zbirka hadisa
koje su oprezno sastavljane u prva dva i po vijeka postojanja islama (Glassé 2006, 177-179).
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imam onaj koji je stariji’* (Mehmedovi¢ 1998, 131); ,,Osobi koja bude ucila ezan
svjedoci¢e na sudnjem danu i ljudi i dzini da su slusali njegov ezan“ (Mehmedovié¢
1998, 131); ,,Tri vrste ljudi neée osjetiti strahote polaganja racuna na Sudnjem danu
1 bi¢e u udobnosti uzivajuéi Bozje blagodati: covjek koji je u€io Kur’an u ime
Allaha (dz. §.) i imamio narodu od kojeg je stekao priznanje i zadovoljstvo, Covjek
koji je bio muezin u dzamiji i pozivao ezanom u ime Allaha svijet na namaz i na
vrSenje Allahovih odredaba i ¢ovjek koji je zaradivao sebi nafaku na ovom svijetu,
ali ga to nije sprijecilo da se posveti ahiretu™ (Mehmedovi¢ 1998, 132).

Prvi ezan je proucen u Medini, u prvoj godini poslije Hidzre!* (623.
godine), nakon Muhammed a. s.!> Nocnog putovanja,'® uspostavljanja obaveze
klanjanja pet namaza dnevno i izgradnje Mescid-i Nebi (‘Poslanikove dZamije’).
Naime, posto su muslimani po prelasku iz Meke u Medinu mogli slobodno da
ispoljavaju svoje vjerovanje, poceli su redovno da obavljaju namaz zajedno. O
nastupaju¢em namaskom vaktu bili su obavjeStavani povicima ,,es-selah, es-selah*
»a namaz, na namaz®) i ,, es-selatii camiatiin“ (,,okupite se na namaz*) na ulici.
Medutim, mnogi, pogotovu oni koji su zivjeli udaljeno od centra, ne bi ¢uli ovaj
poziv, te je bilo potrebno osmisliti bolji nacin njihovog obavjeStavanja. Zato je
Muhammed a. s. okupio ashabe,!” razgovarao s njima na ovu temu i susreo se s
razli¢itim prijedlozima. Predlagano je da se vjernici pozivaju udaranjem u zvono,

4 Hidsra (ar. hijrah $to u prevodu zna¢i ’napustanje, seoba’) jeste dogadaj preseljenja
Muhammeda a. s. 1 njegovih sedamdeset sledbenika iz Meke u tadasnji Jesrib, oazu udaljenu 350
km od Meke, nazvanu Medinat al-Nabi (u prijevodu "prorokov grad’) ili, danas, samo Medina.
On se, najverovatnije, desio 17. septembra 622. godine. Naime, te godine je umro Poslanikov stric
i zastitnik u Meki, Ebu Talib, te je on, poSto su mekanski prvaci planirali njegovo ubistvo, bio u
zivotnoj opasnosti. Uz to, progoni muslimana u Meki dosegli su vrhunac, te je ovaj dogadaj bio
neizbjezan. Halifa Omer je 637. godine ,,formalizirao Poslanikovu naviku da datira dogadaje od
Hidzre®, te je godina Hidzre postala prva godina islamske ere (Glassé 2006, 208).

15 Pri svakom pominjanju boZjeg poslanika (proroka) Muhammeda, kao svih ostalih poslanika i
meleka (andela), pa otuda i meleka Dzebraila (Gabrijela), tradicionalno se dodaje sloZenica
»sallallahu alejhi ve sellem™ (u prijevodu ,,neka mu je Allahov blagoslov i mir*), odnosno ,,alejhi-
selam® ili skracenica ,,a. s.“ (§to znaci ,,neka je mir na njega‘“) (Glassé 2006, 401).

16 Do Nocnog putovanja obavljala su se dva namaza dnevno. Samo Nocno putovanje odnosi se na
putovanje (ar. Isrd) i uspinjanje (ar. Mi radz) koje je iskusio Muhammed a. s. Naime, jedne noéi
prije Hidzre (ne zna se tacno, ali se pretpostavlja da je to 27. no¢ mjeseca redzeba 622. god.)
Poslanik je spavao u Hramu Kaba u Meki. Prema predanju koje prenosi Buhari, Melek Dzibril ga
je probudio i poveo do buraka (jahalice manje od mule, a vece od magarca koja je imala krila).
Onda je Muhammed a. s. na njemu, s melekom Dzibrilom pored sebe, prosao nebesima do
Jerusalima, gdje je s Ibrahimom (Abrahamom), Musaom (Mojsijem), Isaom (Isusom) i drugim
poslanicima klanjao na mjestu Sulejmanovog a. s. (Solomon) hrama. Tu mu je ponudeno da pije
iz posuda sa mlijekom i vinom, a on je izabrao mlijeko. Zatim se, predvoden melekom Dzibrilom,
popeo na nebesa sa stijene Hrama na stijeni (re€ je o ,,Kupoli na stijeni“ koja se nalazi u okviru
El-Mesdzidul-aksa u Jerusalimu) do Bozijeg prisustva kroz ,,sedam nebesa®, gdje su mu se melek
Dzibril, kao i poslanici s kojima je klanjao, ukazali u stvarnom obliku. Tada je primio Bozju
naredbu da se ljudi pet puta dnevno klanjaju Allahu dz. §. (Glassé 2006, 443—444).

17" Ashabi (ar. sahib $to u prevodu zna¢i ’drug’) jesu Poslanikovi sljedbenici koji su mu bili
najblizi za vrijeme Zivota, prihvatali njegovo ucenje i prenosili Kur’an i Hadis (prije nego §to su
bili zapisani) (Glassé 2006, 57).
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kao kod hri§¢ana, duvanjem u rog (ovnujski ili kozji), kao kod Jevreja, paljenjem
vatre na uzvisici, kao kod wvatropoklonickih plemena ili podizanjem zastave
(Ozelgaglayan 2017). Medutim, Pejgamberu se nijedan od ovih prijedloga nije
dopao. Kasnije je jedan od njegovih ashaba, Abdullah ibn-i Zeyd, ispri¢ao
Muhammedu a. s. san u kojem je usnio rije¢i kojima je potrebno pozivati vjernike
na namaz.'® Poslanik je od njega zatrazio da jednog od prvih pristalica islama,
oslobodenog roba po imenu Bilal ibn Rebbah,'” nau¢i onome $to je vidio u snu, §to
je on i ucinio. Tako je prvi ezan, po predanju izrazito lijepim glasom i melodi¢no,
proucio Bilal ibn Rebbah, poznatiji kao Bilal Etiopljanin (tur. Bilal — i Habesi).
Hazreti Omer? je, ¢uvsi ovaj ezan, odmah dosao Poslaniku a.s. rekavsi da je i on to
isto usnio (Ozelgaglayan 2017). Nakon toga, ezan je utvrden i prihvéen kao poziv
na namaz, a kasnije su, u svrhu njegovog Sirenja, muezini snaznog i, takoder,
lijepog glasa rasporedeni da uce ezan u razli¢itim gradovima arabijskog poluostrva
(Alkan 2014, 93).

Ucenje ezana se, naroéito, rasprostranilo kada su Turci®!' prihvatili islam i
njihovim osvajanjima na vise kontinenata. U izvorima nailazimo na podatak da su

18 Prema jednom od predanja, Avdullah ibn-i Zeyd je sanjao da mu je prisla osoba u zelenom, sa
zvonom u rukama i zastala kraj zida. On ju je u snu pitao da li ée mu prodati zvono, a osoba u ze-
lenom ga je pitala za Sta ¢e mu. Odgovorio je da ¢e njime pozivati na namaz. Nakon toga ga je
osoba u zelenom pitala da li moze da mu predlozi nesto drugo i okrenula se prema Kibli, uce¢i
tekst ezana (Kizmaz 1990, 132).

19 Bilal ibn Rebbah roden je oko 581. godine u zapadnom dijelu arabijskog poluostrva. Bio je rob
etipskog porijekla koji je pripadao Umeji bin Halefu (Umeyye bin Halef). Jedan je od sedmorice
koji su u Meki prvi otvoreno govorili da su muslimani. U namjeri da ga natjera da se odrekne
islama, Umeje bih Halef ga je jednog dana, u podne, kada je bilo izuzetno jako sunce, polozio na
leda i nalozio da mu se na grudi stavi velika stijena. Medutim, on se ni pod ovako neizdrzivim
mucenjem nije odrekao islama, neprestano izgovarajuci ,,Allah je moj Bog; On je jedan®. Spasio
ga je Hz. Ebu Bekir tako Sto ga je, u toku mucenja, otkupio od Umeje bin Halefa. Prema predanju,
Bilal ibn Rebbah se do kraja zivota nije odvajao od Muhammeda a. s. — posipao bi mu vodu pri
uzimanju abdesta, nosio koplje, u ratu ¢uvao nocu, danju pravio zaklon od sunca, pripremao jelo...
Bio je njegov muezin kako u miru, tako i u ratnim pohodima (Fayda 1995, 152). Nakon
poslanikove smrti, kada je Hazreti Omer postao halifa, uéestvovao je u osvajanju brojnih gradova
u Siriji, gde je i umro u Sezdeset i nekoj godini zivota. Prema rasprostranjenom predanju, Bilal ibn
Rebbah, nakon smrti Bozjeg poslanika Muhammeda a. s., samo je jednom proucio ezan i to u
Siriji na zahtev halife, te je tom prilikom ,,rasplakao prisutne* (Fayda 1995, 152). Nije zabiljezeno
da je imao potomaka (Fayda 1995, 152).

20 Omer ibn Hatab (Umar ibn al-Khattab) je drugi halifa i, ujedno, jedna od najpoznatijih li¢nosti
u islamu. Za vreme njegove vladavine islamska drzava se prosirila velikom brzinom (osvojio Je-
rusalim, Siriju, Egipat, Libiju i Irak) i smatra se da je, posle Muhammeda a. s. bio ,,najutjecajnija
licnost u oblikovanju islamske drzave“. On je odlucio da HidZra bude prva godina islamskog ka-
lendara (Glassé 2006, 450).

2l Turci su azijski narod porijeklom iz Turkestana. Po redosljedu pojavljivanja na historijskoj
scjeni poznate su tri glavne grupe: Uguzi, Seldzuci i Osmanlije. Uguzi su naseljavali prijedjele
izmedu rijeka Sirdarije i Amudarje. U X vijeku dosli su u dodir sa Arabljanima od kojih su primili
islam, a u XI vijeku udruzili su se sa SeldZzucima koji su naseljavali Persiju i dio Male Azije i
formirali Ikonijski sultanat. U XIII vijeku Mongoli su porazili Ikonijski sultanat koji se raspao na
vise feudalnih emirata, te je Kan Osman, voda jednog od plemena,na severozapadu Male Azije
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ucenje Kur’ana i ezana imali jak utjecaj na brojne segmente kulture kod njih (Alkan
2014). U vrijeme Turaka Seldzuka,” u okviru §ifahana,” radilo se na otklanjanju
fizickih i duhovnih bolesti uz pomo¢ religije i muzike, te iz tog period poticu brojna
djela o znacaju 1 utjecaju namaza, kao i ucenja Kur’ana i ezana na razli¢itim meka-
mima/makamima,** na ¢ovedju psihu i tijelo? (Koca 2015, 134).

Uloga i zna¢aj ezana u islamskom predanju

U pogledu mjesta, vremena i znacenja ucenja ezana za Zivota Muhammeda
a. s., nailazimo na podatak da je on, pored toga §to su se njime vjernici
obavjestavali o nastupajuem namaskom vremenu, bio i znak prepoznavanja
pripadnosti odredenog mjesta islamu. U jednom hadisu Enesa r. a . kaZe se da
Muhammed a. s., kad bi ih poveo u rat, nikada nije napadao dok ne bi sacekao

osnovao drzavu Turaka Osmanlija ili Osmanlijsko carstvo, koje se kroz vise vijekova §irilo ka
Evropi i postojalo sve do 1908. godine (MEP s. v. Turska, 649—650).

22 Seldzuci (Turci seldZuci) su grupa turskih plemena (ogranak Oguza/Ghuz), koja se u X vijeku
ujedinila pod vodstvom plemena SeldZzuka i njihove dinastije Seldzukida (predvodio ih je Tugrul-
beg, koji je uzeo titulu sultana). Oni su na Bliskom i Srednjem istoku zamijenili Abbasije (drugu
islamsku dinastiju) i bili na vrhuncu mo¢i u XI vijeku. Njihova ekspanzija ka zapadu prijetila je
da ugrozi Vizantijsko carstvo, §to je, ujedno, bio jedan od razloga krstaskih ratova. Na historijskoj
scjeni smijenili su ih Turci Osmanlije (tokom XIII i XIV veka), koji su stvorili Osmanlijsko
carstvo koje je pokorilo gotovo sve narode Balkanskog pouostrva (MEP s. v. SeldZuci, 339).

23 Rije€ Sifahane potice od rijedi sifahaneler koja u doslovnom prijevodu s turskog znadi ,.kuée za
ozdravljenje* — sifa ,,0zdravljenje”, haneler ,kuce“ (Pindi¢, Teodosijevi¢ & Tanaskovi¢ 1997),
$to bi danas odgovaralo pojmu ,,bolnica“.

24 Mekam/makam (ar. mekam, tur. makam) se definise kao ,.tip arapske melodijske formule koja
sluzi za osnovu improvizovanih dvodimenzionalnih arapskih melodija® (Plavsa 1972, 314), ali
postoji i u drugim muzickim tradicijama, na primjer, u persijskoj, osmanlijskoj, azerbejdzanskoj,
uzbeckoj, tadZikoj, jevrejskoj itd. Prema Tanrokoru postoji ¢ak 587 makama. Od toga 13 je
osnovnih. To su cargah (tur. ¢argah), buselik (tur. biselik), kurdi (tur. kiirdi), rast, usakn (tur.
ussak), neva (tur. nevad), huseyni (tur. hiiseyni), humajun (tur. hiimayiin), hidzaz (tur. hicaz), uzal
(tur. uzzal), zirgule (zirgiile), kardziar (tur. karcigar) i suznak (tur. siiznak) (Kopar 2010, 27).

25 Farabi, persijski filozof, nau¢nik i muzickar, govori o razli¢itim utjecajima i vremenu dejstva
mekama/makama na tijelo ¢ovjeka. Prema njegovom misljenju, rast podstic¢e radost, rehavi tra-
jnost vecnost 1 besmrtnost, kucek (tur. kugek) tugu, melanholiju i zabrinutost, buzurk (tur. biiziirk)
strah, isfahan snagu i sigurnost, neva uzitak i bezbriznost, usak osje¢aj smijeha, zirgule (tur.
zirgiile) pospanost, saba hrabrost i snagu, husejni (tur. hiiseyni) mir i spokojstvo, hidzaz (tur.
hicaz) poniznost. Kako on istiCe, rehavi ima najveci utjecaj u vrijeme laznog sabaha, husejni u
vrijeme sabaha, rast kada je sunce na visini dva koplja, buselik u vrijeme prijepodneva, zirgule
prema podnevu, uSak u vrijeme podneva, hidzaz u vrijeme ikindije, irak prije akSama, isfahan u
suton, neva u vrijeme akSamskog namaza, buzurk nakon jacije i zirefkendi u vrijeme spavanja
(Turabi 2009). Gevrekzade Hasan Efendi istice da je makam 1rak koristan kod djece oboljele od
meningitisa, isfahan utice na inteligenciju i cuva od nazeba i temperature, zirefkend je djelotvoran
kod iSijasa i bola u ledimad te daje snagu, rehavi je dobar kod glavobolja, krvarenja iz nosa, osipa
na ustima, biiziirk kod otoka, i malaksalosti, zirgiile kod bolesti srca, mozga, meningitisa, pluca i
stomaka, hicdz pomaze kod leCenja mokraénih puteva, buselik kukova, glavobolje i bolsti o¢iju,
hiiseyni jetre, bolesti srca i skrivenih groznica, neva u pubertetu, protiv bolova u kuku, a usgdk
kod bola u nogama i nesanice kod djece (Somakei1 2003, 136-137).
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sabah. Ukoliko se ne bi ¢uo sabahski ezan, odmah bi naredio da se napadne
odredeno mjesto, jer je izostanak ezana bio znak da ono nije muslimansko
(Ozelgaglayan 2017, 22). Ucenje ezana bio je jedan od prvih znakova da je
osvojeno neko mjesto. Naime, Muhammed a. s. bi, poSto bi osvojio odredeno
mjesto, odmah nalozio da se u njemu prouci ezan, a potom bi klanjao namaz. Tako
je, na dan kada je osvojio Meku, naredio Bilal ibn Rebbahu da se popne vrh Kabe i
prouci ezan (Fayda 1995, 152). Kada bi Muhammed a. s. htio da okupi ljude kako
bi ih obavijestio o nekoj novonastaloj situaciji, ucio se ezan nakon kojeg su se ljudi
okupljali u dzamiji, klanjali dobrovoljni namaz, a zatim bi im Poslanik saopstio
zasto ih je okupio (El-Mubarekfuri 2011). Nailazimo i na podatke da se u Poslani-
kovo a.s. vrijeme ezan ucio prilikom lijeCenja epilepticara i nervno oboljelih
(Ozelgaglayan 2017). Imam Safi’i u svom kapitalnom djelu E/-Umm prenosi da je u
izrazito hladnim i kiSnim danima, kako se vjernici ne bi prehladili, Muhammed a. s.
trazio od Bilala el Habesije (Etiopljanina) da, nakon ucenja ezana, doda rijeci ,,Lju-
di, klanjajte namaz u kuéama* (Prema: Ozelgaglayan 2017, 22). Ezan je u vrijeme
Muhammeda a. s. ucen i prilikom rodenja djeteta. Smatra se da je ova praksa
zapocela posto je Muhammed a. s., kada je njegova k¢i, hazreti Fatima, rodila sina
Hasana, proucio djetetu na uho ezan. Vremenom, s obzirom na to da se u svakom
mjestu gdje se uci ezan poziv na namaz odvija pet puta dnevno, te da se, zbog
razlike u vremenskim zonama Sirom svijeta, on uci, takorec¢i, besprekidno, poceo
nositi 1 ,,elemente upozorenja“, kako onima koji vjeruju, tako i onima koji ne
vjeruju, da po¢nu obavljati namaz jer se blizi sudnji dan (Ozpinar 2012, 92).

Odlike uéenja ezana u islamskoj tradiciji

Islamski ucenjaci smatraju da je Bilal ibn Rebbah zbog melodi¢nog ucenja
ezana lijepim glasom imao izuzetan utjecaj na razvoj ezana u pogledu nacina
njegovog ucenja (Alkan 2014, 96). Danas se ezan Sirom islamskog svijeta uci na
viSe nacina, ali ono S§to je zajednicko jeste to da se uci iskljucivo na arapskom
jeziku,?® s visokog mjesta, glasno?’ i ravnomjerno,?® da ga uce osobe koje su
pobozne, dobro znaju njegov tekst, ,,besprekorno® primjenjuju tedzvid,” da su pod
abdestom® (Koca 2015, 135) i, kako je poslanik Muhammed a. s. insistirao, osobe
lijepog i sonornog glasa.’!

26 U periodu izmedu 1932. i 1950. godine ezan je u Turskoj ucen na turskom jeziku (Aydar 2016).
27 Buhari prenosi hadis: ,,Kada uéi§ ezan, stavi prste u usi, jer ¢e$ onda mo¢i dati najveéi glas*
(Mehmedovi¢ 1998, 131).

28 El-Kurtubi prenosi hadis: ,,Muhammed (a. s.) ¢uo je nekog mujezina kako u¢i ezan poput
pjesme [misli se na emotivno izvodenje — primedba N. N.], pa je rekao: ’Ezan se uci
ravnomjernim glasom. Ako ga tako ne mozes uciti, onda ga i ne u¢i’* (Mehmedovi¢ 1998, 131).
2% Utenje Kur’ana izvodi se po pravilima nauke tedsvid (ar. tajwid, doslovno ’ukraSavanje’,
’ulepSavanje’ ili ’teznja za svrSenstvom’). Njome je odreden pun, jasan i uravnotezen izgovor, u
kontekstu svakog slova i sloga (Glassé 2016, 595).

30 Abdest je pranje odredenih dijelova tijela vodom radi obavljanja namaza, ucenja Kur’ana i
vrijedi sve dok ga ne prekine velika ili mala nuzda, gubitak svijesti, duboki san, krvarenje (Glassé
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Tekst ezana u islamskom svijetu je uglavnom jedinstven. U zavisnosti od
pripadnosti odredenom mezhebu,*? postoje izvijesna odstupanja u vidu dodavanja
rijeci ,,Es-saldtu hajrun mine-n-nevm®, $to u prijevodu znaci ,,namaz je bolji od
spavanja“** (Primer 1). Spominje se da §i’je ubacuju ,,Hajje ala hajril-amel*, §to u

prijevodu znaci ,,Dodite na najbolji posao® i ,,EShedu enne Alije wali Allah®, §to u
prijevodu znacéi ,,Alija je Boziji Sticenik* (Glassé 2016, 149).

U ovom radu ¢u se, s obzirom na pripadnost Bosnjaka hanefijskom
mezhebu, usredsrediti na tekst ezana kod sunita (Primer 1), kojim se pet puta
dnevno, sazeto, saopS§tavaju osnovni islamski principi — vjerovanje da nema Boga
sem Allaha dz. §., te da je Muhammed a. s. njegov poslanik, kao i podsje¢anje da je
namaz spas na ovom i drugom svijetu.

Primer 1. Tekst sabahskog ezana (Hadziabdi¢ 1984, 59-60)

Broj
ponavlja- | Arapski Transliteracija Prijevod
nja
4 oSIall Alléhu ekber Allah je najveci
Jadly o) 2l | ¢l
2 NN pchedu en La ildhe ilelan | SY40¢im danema boga
i osim Allaha
) laasa Ol 3¢ Eshedu enne Mu- Svjedoc¢im da je
Al Jgaa hammeden resululldh Muhammed BoZji Poslanik
2 sl e o Hajje alel saldh Dodite na namaz
2 o e s Hajje alel felih Dodite na spas
) a5l e 35l Es saldtu hajrun minen Molitvz.ije bolja od
nevm spavanja
2 BINEN Alldhu ekber Allah je najveci
1 ANy aly La ilahe illellah Nema Boga osim Allaha

2016, 12). Kod Bosnjaka izraz ,,biti pod abdestom* znac¢i da odredena osoba posjeduje stepen
CistocCe tijela postignut uzimanjem abdesta.

31 Kodza (Koca) smatra da je ovo zadetak islamske estetike, koja se, sa osvajanjem teritorija i
osnivanjem islamskih gradova, razvijala i reflektovala, pored muzike, na arhitekturu, poeziju,
knjizevnost i druge umjetnosti (Koca 2015).

32 Postoji viSe grupa muslimana (sunnije, §i’ije, haridzije/ibadije, ahmedije, itd.), a u okviru njih
razliciti mezhebi (ar. madhahib), odnosno pravci. Kod sunnija, koji ¢ine oko 85% muslimanske
populacije, postoje Cetiri mezheba: hanefijski (dominira u vecini zemalja koje su nekada bile deo
Osmanlijskog carstva i Indiji), hanbelijski (u Saudijskoj Arabiji i Kataru), malikijski (dominira na
arapskom zapadu i zapadnoj Africi) i Safijski (dominira u Indoneziji, Malajima i Filipinima). Kod
$i’ ija najistaknutiji su dzaferijski mezheb, duodecimalne $ije i zejdije (Glassé 2016, 390).

3 Ovo se uc¢i samo na sabah namazu i predstavlja tekst koji je Bilal ibn Rebbah dodao na tekst
ezana koji mu je saops§tio Muhammed a. s., §to se njemu dopalo, te se od tada uci prilikom svakog
sabahskog ezana.
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Druga razlika, veoma znacajna s aspekta muzike, jesu mekami/makami na
kojima se uci ezan. U Saudisjkoj Arabiji, za sve namaske vakte, najzastupljeniji su
hidzaz (u Meki) 1 bejat/bajat (u Medini), u Egiptu rest. 1z nama dostupne literature
saznajemo da se u Turskoj ezani uce na daleko vecem broju makama. To su saba
(tur. sabad), usak (tur. ugsdk), hidzaz (tur. hicdz), segah (tur. segah), rast, dugah (tur.
diigah), neva, dilkeShaveran (tur. dilkeshdveran) 1 bejat/bajat (tur. bayati). Uz to,
uocavamo i neusaglaSenost medu autorima po ovom pitanju. Prema KodZi sabahski
ezan se, uglavnom, uci na saba, podnevski na usak, ikindijski rast, akSamski segdh
1 jacijski na hidZzaz makam (Koca 2014, 513). Kopar istice da se u Turskoj islamskoj
kulturi, generalno, sabahski ezan uci na saba i dilkeshaveran, podnevski na hidzaz,
rast 1 usak, ikindijski na hidZaz 1 rast, akSamski hidZaz, rast i segah, a jacijski
hidzaz, bejat, neva ili rast makam (Kopar 2010, 29). Ozel¢alajan navodi da se u
Fatih dzamiji u Istanbulu sabahski ezan uci na saba, podnevski na dugah, ikindijski
hidzaz, usak ili neva, akSamski na segah, a jacijski na usak, hidzaz ili rast makam
(Ozelgaglayan 2017, 32).

Ezan kod BosSnjaka

Ucenje ezana kod Bosnjaka u Novom Pazaru, Sjenici, Tutinu, Novoj
Varos$i, Prijepolju i Priboju datira od osmanlijskog osvajanja ovog prostora
pocetkom XV vijeka, te se, kako navodi osamdesetcetvorogodiSnja Mazluma Nik§i¢
iz Novog Pazara, ono ,nikad nije raskidalo® (terenski zapis autorke). Analizom
literature iz oblasti historije uvidamo da su Osmanlije pri osnivanju gradova i
podizanju zaduzbina u njima vodili raCuna o dZamijama i njihovom funkcionisanju.
U popisnim knjigama iz XV 1 XVI vijeka govori se kako o zaduzbinama
podignutim za stanovni§tvo (dzamije, mesdzidi, tekije, imareti, mektebi, medrese,
mostovi, Cesme, hamami, karavansaraji, hanovi), tako i o uvakufljenom
(zavjeStanom) novcu i nepokretnostima, prihodima od njih, te rashodima za
odrzavanje i rad sluzbenika u njima — imama, muezina, i dr. (Oriig, 2018).

O ucenju ezana u novopazarskoj ¢arsiji saznajemo 1 iz knjizevnih djela:

,»Odjednom se prolomi sabahski ezan, najprije sa jedne, a onda i
ostalih dvadesetak dzamija. Zvuci su se mijesali i povremeno stapali u
jedan glas, da bi se opet, nakon nekoliko trenutaka ponovo cuo svaki
od njih pojedinacno. Odzvanjali su odbijajuci se o okolna brda i ¢itava
kasaba kao da je slusala zvuke iz kosmosa ili vje¢nosti“ (Melajac
2010, 5).

Mirsada Zukorli¢, rodena Ljaji¢, iz Novog Pazara, prenosi svoja sje¢anja iz
djetinjstva:

»Selo Bijele Vode. Period, oko 1980. godine. Hodza je bio rahmetli
Ibrahim Ljaji¢ (...) U predakSamsko doba svi vanjski poslovi su se
privodili kraju. Sve je bilo podredeno da se obezbijedi voda za abdest,
lavor i peskir za stalne klanjace. Moj dedo, rahmetli Hamdo Ljaji¢ je,
ucedi ezan u akSamski vakat, obavjestavo vjernike da prekinu poslove
i dodu na namaz‘ (terenski zapis autorke).
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U mjesecu Ramazanu, vrijeme ucenja akSamskog ezana se poklapa s
prekidom dnevnog posta, te se njime oznacavalo i vrijeme kada vjernici mogu da
poénu s jelom i picem. U priéi ,,Juftar iz zbirke Tragovi proslosti Novopazarca,**
Vladana Pokiéa, stoji:

,»Kao decak, kasnije momak, mnogo sam juftara i sufura docekao u
pazarskim ku¢ama. Najredovniji gost sam bio kod porodice Maljevac,
tacnije kod mog druga Baketa. Sofra se dugo pripremala i brizljivo
postavljala. I kao Sto to obi¢no biva, jedan deo postaca je bio
nestrpljiv u i$cekivanju ezana koji je oznacavao zavrSetak posta i
mogucénost da se pristupi sofri” (Poki¢ 2019, 47).

Iz razgovora sa starijim stanovnicima saznajem da se ezan kod BosSnjaka,
pored namaskih vaktova, uci i prilikom nevremena (oluja, grad) i davanja imena
djetetu. Naime, sedmog dana po rodenju djeteta obavi se akika,**a onda se, kako se
to kod Bosnjaka kaze, nadijeva ime. Tom prilikom imam, uz prijethodno ucenje
bismile i tekbira, okre¢uci se u pravcu kible (Kabe), ukoliko je rije¢ o muskom
djetetu prouci ezan na desno uho, a na lijevo ikamet.*®

Iz razgovora sa imamom Skender Kelebi (Melajske) dzamije, mr. Asmir ef.
Crnovrsaninom, saznala sam da je od Drugog svjetskog rata do devedestih godina
bilo situacija kada se ezan nije ucio pet puta dnevno na svim dZamijama, jer su neke
od njih imale jako mali broj dZematlija. Tako su postojale tzv. trovaktovne i
petovaktovne dZamije, kao 1 dZamije u kojem bi se obavljao samo dZzuma namaz, te
se, u zavisnosti od toga kojem je tipu pripadala odredena dZamija, s njenog minareta
ucio ezan tri ili pet puta dnevno, ili pak jednom sedmi¢no tokom dzume namaza.

34 Ezan u svojim djelima spominju i stranci koji su Zivjeli i radili u Novom Pazaru. Jedan od njih
je 1 Ukrajinac Petro Estaf’evic Stojan, esperantista, bibliograf, leksikograf i matematicar koji je
bio profesor u novopazarskoj gimnaziji do 1923. godine. On je na esperantu objavio pjesmu
,,Bildo el mia Lando®, u prijevodu ,,Slika moje zemlje*, u kojoj pisSu¢i o Novom Pazaru kaze: ,,Mi
revis pri la blua maro. | Bruanta per la ondojetoj. | Kutima bildo: minaretoj. | Sur kiuj laiite
kantas hogoj | Servantaj kiel pi-horlogoj | Por turkaj ejoj kaj dometoj* (Petro 1922, 2). Prijevod:
»Gledah na more plavo / lutajuci sa talasima povetarca, | gledah uobicajene slike minareta / na
kojima mujezin u turskim mjestima i selima | glasno ezan uci* (pjesmu je s esperanta preveo
Damir Gruda).

35 Akika (ar. ‘Aqiqah) je obiaj brijanja glave djeteta sedmog dana po rodenju. Tom prilikom se
zrtvuje brav (ovca), a sirotinji dijeli teZina kose u srebru. Ovaj obicaj potvrden je sunnetom, od-
nosno primjerom poslanika Muhammeda a. s. (Glassé 2006, 29).

36 Poziv na namaz unutar dZamije naziva se ikamet (ar. igdmah), ili ’ustajanje’. On se od ezana
razlikuje po tome §to se prije dva konac¢na ,,”’Allahu ekber’ ubacuju rijeci ’kad kameti-s-salatu’,
’kad kametis-salah’ (‘namaz ve¢ pocinje’, ’namaz ve¢ pocinje')“ (Glassé 2006, 149).
Mulahalilovié istice: ,,Gotovo je ustaljen obicaj kod muslimana da se nadijevanje imena djeci
obavlja na jedan skroman, ali ipak svecan islamski nacin. Obi¢no se sedmi dan po rodenju djeteta
okupi najbliza rodbina i bliski prijatelji u kuéi roditelja, uz prisustvo mjesnog ili nadleznog imama
koji obavlja sam ¢in nadijevanja imena novorodencetu po islamskim obiCajima. Posto majka,
posebno za tu svrhu, okupa namiriSe i obuce dijete u €istu, lijepu i sveanu opremu, ona ga preda
u ruke imamu, koji s Bismillah i tekbirom preuzima dijete i snjim u narucju se okrene prema kibli
i potom mu na desno uho, lagajnim glasom, prouci ezan, a na lijevo ikamet™ (Mulahalilovi¢ 2005,
13).
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Petovaktvone su bile, obi¢no, centralne dZamije, koje su imale dZemat tokom svih
pet dnevnih namaza (sabah, podne, ikindija, akSam, jacija), a trovaktovne one u
kojima su se klanjala samo tri (sabah, akSam, jacija). Od njega sam, takoder,
saznala da, pored ove, u Novom Pazaru postoje specifi¢nosti po pitanju ucenja
ezana u dvijema dZzamijama. U Hadzi Hurem (Bor) dzamiji se, shodno vakufnami
vakifa, ikindijski ezan svakim danom uci dva sata prije akSamskog ezana (tzv.
kasna ikindija). S druge strane, u Skender Kelebi (Melajskoj) dzamiji, pored
redovnog ezana u vrijeme dzume koji se Cuje preko razglasa sa munare, uci se i
ezan unutar dZzamije za kasnu-radnicku dzumu (ljeti u 15:15h, a zimi 45 minuta
prije ikindijskog ezana).

Slika 1. Tokali¢ A¢if uci ezan s minareta Arap dzamije u Novom Pazaru’’

Do sedamdessetih godina ezan se, prema iskazima mojih sagovornika, ucio
uzivo s munare (Slika 1). Osamdesetdevetogodi$nji Mesud Corovi¢ iz Novog
Pazara,*® ovako opisuje ucenje ezana s munare u to vrijeme:

,,Kao malog me je pusSto Hakija efendija da se popnem na minare. Kad
bi stigo na vrh minare i izaSo na vrata Serefe [vrata balkona na minari
koja su postavljena u pravcu Kible/Kabe prim. N. N.] prvo bi se malo
odmorio, jer bi se uspuho do gore. Onda bi stavio prst desne Sake u

37 Fotografija datira iz 1923. god. i nalazi se u arhivi Altana Cajevica iz Novog Pazara (Niki¢
2020).

38 Vise rije¢i o njemu bice u nastavku rada.
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uho i zatisnuo bih ga, a palac iznad mekusa [resice uha, prim. N. N.].
Izgovorio bi Cetiri puta ‘Allahu Ekber’, pa bi se pomerio nekoliko
koraka u desno, pa ‘EShedu en la illahe illalah’ dva puta i ‘Eshedu
enne Muhammeden resulullah’ dva puta, pa bi se opet povuko. Sve bi
se tako povlac¢io dok ne bi doso do vrata. Tad nije imalo vozila ni
buke, pa bi se dobro &ulo i svi su govorili ‘Mesud uci ezan’** (Niksi¢
2020).

U selima u kojima nije imalo dzamija, ezan se ucio i s drugih mjesta.
Mirsada Zukorli¢ istice da osamdesetih godina XX vijeka selo Bijele Vode nije
imalo dzamiju, mikrofon niti razglas. Ona kaze:

»Imam rahmetli Ibrahim Ljaji¢ je bio zaduzen da u momentu kad je
aksam, iftarsko vrijeme, upali sijalicu na uglu svoje kuce (...) To je bio
signal mom dedu, rahmetli Hamdu Ljajicu, da izu¢i ezan s naSeg
gumna. Odatle ga je cijelo selo ¢ulo, jer je nase gumno bilo centar
djesavanja, oglasavanja“** (terenski zapis autorke).

Tokom sedamdesetih godina, s pojavom razglasa, muezin se viSe nije
uspinjao na minare, ve¢ je ucio ezan na mikrofonu ili ga je pustao s gramofonskih
ploc¢a, a zvuk se emitovao na razliCite strane sa zvucnika postavljenih na zidovima
Serefe. Kasnije su plo¢e zamijenile kasete, a njih CD-i. Prema rije¢ima imama
Skender Kelebi (Melajske) dzamije u Novom Pazaru, efendije mr. Asmira
Crnovrsanina: ,,MeSihat islamske zajednice je poCetkom 2002. godine donio fetvu u
kojoj se zabranjuje ucenje ezana putem CD-a, a insistira na njegovom ucenju
uzivo®“. Medutim, uprkos tome i dalje se s odredenih dzamija iz viSe razloga mogu
cuti snimci ezana. Iz razgovora s efendijom mr. Asmirom CrnovrSaninom saznala
sam da u dzamijama nema onih koji su se skolovali za poziv muezina, te da vjernici
uglavnom dobrovoljno obavljaju ovu duznost (o ovome ¢e vise rijeci biti u nastavku
ovog rada). Oni koji uce ezan u dzamijama nisu obrazovani za ovaj poziv, te
njihovo ucenje, uglavnom, ne odlikuje intonativna tacnost i ekspresivnost u
izvodenju koja je uskladena sa islamskim ucenjem. Naime, Ceste su pojave da se
ezan, takore¢i, recituje (izvodi na istom tonu) umjesto da se melodi¢no uci u
odredenom makamu. Takoder, Cesta pojava je i da je osoba koja uci ezan
intonativno nesigurna, te da usred izvodenja modulira i karikira utvrdeni melodijski
obrazac. Otuda u odredenim dZamijama postoje imami koji smatraju da je, u
ovakvim okolnostima (kada u njihovoj dZamiji nema profesionalnog muezina koji

3 Iz razgovora sa Mesudom Coroviéem saznali smo i poneku anegdotu iz privatnog Zivota:
,Hakija efendija je bio imam Arap dzamije i kao imam nije bio u obavezi da uc¢i ezan. Medutim,
posto je bio zaljubljen u Fatku Karamesi¢, da bi je vidio s minare, reko bi mi ¢esto da ¢e on da uci
ezan, pa bi mi posle dao pismo da ga ponesem Fatki. Ona se kasnije udala za njega® (terenski
zapis autorke).

40 Ona dalje istice: ,,Nakon toga iftaro bi svaki kod svoje kuce, a po iftaru teravije su se klanjale u
ku¢i mog rahmetli deda. Okupilo bi se oko deset do petnaest seljana i, predvodeni imamom i
mujezinom, mojim djedom, klanjali teravih namaz. Sjecam se, ja sam bila zaduzZena da iz jednog
¢ekrka posipam vodu dzematlijama prilikom uzimanja abdesta, a na lijevom ramenu imala sam
peskir kojim bi oni posusili lice i ruke (...) to samo jedan peskir za sve njih* (terenski zapis
autorke).
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bi primjereno ucio ezan), bolje pustiti snimke besprijekornih ucenja ezana iz Sireg
islamskog svijeta koji su, s tehnoloskim naprekom, postali dostupni svima.

Tehnoloski napredak se, nesumnjivo odrazio na ucenje ezana, jer su uslijed
diskontinuiteta u obrazovanju muezina, a samim tim, i izostanka ocCuvanja,
njegovanja i prenoSenja njegovog tradicionalnog nacina izvodenja, snimci
izvodenja ezana iz razli¢itih krajeva islamskog svijeta (Arabija, Egipat, Sirija,
Turska, itd.), zbog digitalizacije i dostupnosti svima, prvo putem nosaca zvuka
(ploca, kaseta, CD-a i USB-a), a potom 1 interneta, postali zvu¢ni model koji su
zainteresovani pojedinci ucili, odnosno usvajali, po sluhu. Posljednji vid utjecaja
tehnoloskog napretka kada je ucemje ezana u pitanju ogleda se u tome Sto kod
vejrnika na mobilnim telefonima postoji program u okviru koga se ucenjem ezana
obavjestavaju da je nastupilo vrijeme za klanjanje odredenog namaza. No, razmjere
i vid utjecaja tehnologije na ucenje/izvodenje ezana kod BosSnjaka u Srbiji jeste
problem koji zahtjeva posebno istraZivanje i moZze biti predmet buduéeg rada u ovoj
oblasti.

U Novom Pazaru, Sjenici, Tutinu, Novoj Varosi, Prijepolju i Priboju ezan
se kroz dug vremenski period ucio na vise naCina. U literaturi ne nailazimo na
podatak o mekamima/makamima na kojima se ucio ezan kod BosSnjaka u
navedenim mjestima, ali smo prate¢i obrazovanje boSnjacke uleme iz navedenih
mjesta, kao 1 zanimanjem 1 statusom muezina, dosli do izvjesnih zakljucaka.
Bosnjacka ulema iz ovih mjesta obrazovala se pod utjecajem osmanlijske vjerske
Skole tog vremena, uglavnom u Novopazarskoj medresi, gdje se i formirao tipi¢an
stil ucenja ezana. Ona je, prema kazivanju Mesuda Coroviéa, koji je roden 1931.
godine u Novom Pazaru i bio njen dak, postojala do 1946. godine. Tada je u Novom
Pazaru, kako on istice, bilo ¢ak 46 hafiza. Nakon ovog perioda slijedi diskontinuitet
u obrazovanju uleme. Gotovo da i nema onih koji su Skolovali na ovom polju
neposredno nakon Drugog svjetskog rata. Tek Sezdesetih godina rijetki pojedinci
zapocinju obrazovanje u Gazi Husrebegovoj medresi u Sarajevu i Alauddin medresi
u Pristini. Ovakvo stanje trajalo je sve do 1990. godine, kada je obnovljen rad
novopazarske medrese u vidu otvaranja odjeljenja pristinske Alaudddin medrese u
Novom Pazaru, koja je 1994. godine prerasla u samostalnu medresu pod imenom
Medresa Gazi Isa-beg. Bilo je i onih koji su studirali islamske znanosti u islamskom
svijetu, poput Sabahudina ef. Visegradanina i Rama ef. Nezovica (u Libiji).
Otvaranjem Fakulteta za islamske studije u Sarajevu, ulema sa ovih prostora je
studirala 1 na tom fakultetu (poput Haruna ef. Rebronje i Hasiba ef. Suljevica).
Nakon otvaranja medrese Gazi Isa-beg u Novom Pazaru, svrSenici iste su krenuli da
studiraju Sirom islamskog svijeta — u Alzir, Egipat, Jemen, Liban, Libiju, Maroko,
Saudijsku Arabiju, Siriju, Tunis i Tursku. Danas, uglavnom, studiraju na Fakultetu
za islamske studije u Novom Pazaru.

Kad je rije¢ o muezinima ovog podrucja, sve do pedesetih godina XX
vijeka mozemo govoriti 0 muezinima koji su se obrazovali za ovaj poziv i koji su
od prihoda vakufa dobijali naknadu za svoj rad. Tako, na primjer, histori¢arka Oru¢
(Orug) navodi da je za dzamiju Vojvode Hamze u Novom Pazaru, koja se prvi put
pominje jo§ u popisu 1528-1530. godine, uvakufljeno 20 ducana Kapucibasi
Hamza Bega, 4 duc¢ana Bacdar Mustafe, i po 2.000 ak¢i Zelihe i Devlet Hatun. Od
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ovih prihoda, izmedu ostalog, isplaivala se i plata za muezina, te se medu
rashodima moze uvidjeti da je za njega godiSnje izdvajano 1440 ak¢i (Orug 2018,
144). Medutim, ve¢ od Drugog svjetskog rata ne mozemo govoriti o takvom
sistemu. Od tada naovamo vjernici su, uglavnom, dobrovoljno obavljali duznost
muezina, vode¢i se hadisom ,,Onoga ko obavlja muezinsku duznost sedam godina,
nadajuéi se Allahovoj nagradi, Allah ¢e spasiti dzehenemske vatre® (Mehmedovi¢
1998, 132). Danas taj emanet, uz odredeni honorar, u vec¢ini dzamija obavljaju
ucenici medrese Gazi Isa-beg i studenti Fakulteta za islamske studije u Novom
Pazaru.

U ovakvim okolnostima, pod utjecajem obrazovane uleme, sve do 2002.
godine, u odredenim dZzamijama pustali su se snimci ezana iz arapskih zemalja i
Turske.*! Od tada se ezan uci uZivo, a medu onima koji ga uce ima onih sa dobrim
sluhom i glasovnim sposobnostima, ali i onih manje obdarenih, te se moze re¢i da
su ucenja ezana, posmatrano sa aspekta estetike ucenja/izvodenja, jos uvek izmedu
amaterizma i profesionalizma. Takoder, postoje oni koji uce ezan kopirajuci turske i
arapske ucacel/izvodace, ali i rijetki pojedinci koji nastavljaju, uciti ezane na nacin
na koji se ucilo u okviru novopazarske medrese prije Drugog svjetskog rata. Njih je
danas, na Zalost, sve manje, jer su veoma stari, a drustvo se nije potrudilo da se
zapisu njihove melodije i omoguéi da prenesu svoje znanje i vjeStinu ucenja na
mlade generacije.*?

U Zelji da sacuvam stari nacin ucenja ezana, u porodi¢noj kuéi 2020.
godine snimila sam wucenje ezana Mesuda Corovi¢a. On je kao dijete u¢io od
eminentne bosnjacke uleme tog vremena (Smail efendije Filibari¢a, Hafiza Ramiza
Paljevca i Hakije Efendije Ademovica), prvo u okviru mejtepa (mekteba), a zatim i
medrese, sve do ulaska Njemaca u Novi Pazar 1941. godine. Nakon Drugog
svjetskog rata, kad god je to bilo potrebno, dobrovoljno je muezinio u Arap dZzamiji.
Snimljeni materijal koji se nalazi u mojoj zvu¢noj arhivi zabiljeZila sam ,,finskom
metodom“** (Primjer 2). Ono §to se iz njega da zakljugiti jeste da je u pitanju jed-

41 Tehnologija je izvrSila utjecaj i na duhovne muzicke oblike kod Srba. Na primjer, vizantijsko
crkveno pjevanje u manastir Zicu ,,stiglo, tj. vratilo se preko audio-zapisa na kasetama, koje je
krajem sedamdesetih godina XX vijeka sa Svete Gore doneo Miodrag Tomi¢, dakon tadasnjeg
vladike zi¢kog Stefana (Boce)* (Blagojevi¢ 2019, 447).

42 Za razliku od ovakvog stanja u oblasti islamske duhovne muzike kod Bosnjaka, kod Srba je
najstariji sloj srpskog crkvenog pjevanja koji pripada vizantijskoj i postvizantijskoj tradiciji
zabiljezen jos u srednjem vijeku neumskim pismom, simiografijom vizantijske crkvene muzike, a
potom se, u nepovoljnim uslovima za razvoj crkvene umjetnosti, ¢uvalo i prenosilo usmenim
predanjem, da bi ih u XIX vijeku, u nesto pojednostavljenom obliku, zapadnom notacijom,
zabiljezio (a neke i harmonizovao) Stevan Stojanovi¢ Mokranjac (Perkovi¢-Radak 2008).

43 Nacela za biljeleZenje i klasifikaciju narodnih melodija postavio je finski etnomuzikolog i
kompozitor Krohn. Jedan od principa ove metode jeste da melograf pri notiranju napjeva odmah
izvr§i njegovu transpoziciju na zavrs$ni ton gl, pri ¢emu se svi napjevi i njihovi tonski nizovi
svode na jedan zajednicki ton, $to omogucava da se izbejgne veliki broj predznaka i znatno
olakaSa njihovo uporedno istrazivanje (Devi¢ 1981). Dok je u tradicionalnoj evropskoj umjet-
ni¢koj muzici najmanji razmak po visini izmedu dva tona polustepen, u mnogim folklornim po-
drué¢jima koriste se ,,pri pevanju i sviranju i manji razmaci i drugaciji odnosi medu tonovima po
visini* (Despi¢ 1999, 250). To je slucaj i sa zabiljeZenim ezanom, te smo Cetvorostepena rastojan-
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noglasni vokalni oblik/napjev u kom tekst ima primat nad melodijom, a njihov od-
nos je, uglavnom, silabican, za razliku od arapskih i turskih ezana koje odlikuje
izrazito melizmati¢an odnos.** Obim melodije je, za razliku od bujnih ezanskih
melodija u orijentalnom svijetu, svega 6 tonova i ona se krece, uglavnom, bez vecih
skokova. Izuzetak cine skokovi kvinte naviSe na pocetku drugog i predzadnjeg
takta. Izgraden je od ponavljanja i variranja nekoliko melodijskih formula. Kada je
u pitanju tonalna osnova mozemo uvidjeti da je njegova melodija izgradena na
makamu koji ima najvise sli¢nosti sa hidzazom.

S
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Primjer 2. Tradicionalni nacin ucenja ezana u Novom Pazaru

ja izmedu tonova biljezili po uzoru na notne zapise ezana u nama dostupnoj literaturi i koristili
Cetvrtstepene.

4 Ovakav odnos melodije i teksta moZe se uvidjeti iz dostupnih transkripcija ezana (Alkan 2013;
Koca 2015). Alkan je u svom istrazivanju dosao do zakljucka da postoji razlika u izvodenju ezana
u Turskoj i Saudijskoj Arabiji (Meki i Medini). On istice da se u Turskoj makam ezana mijenja u
zavisnosti od namaskog vremena i pri izvodenju se pridaje vaznost izrazajnom ucenju (naglasava
se 1 muzicka strana ezana), dok se u Meki i Medini ezani za svih pet dnevnih namaza izvode na
istom makamu i ravno, tj. imam koji pri zivodenju u prvi plan stavi muzi¢ku stranu ezana i svoj
glas ubrzo biva sklonjen sa duznosti (Alkan 2013).
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Ezan kao nastavni sadrzaj

Nacionalne manjine u Srbiji imaju pravo na izraZzavanje, cuvanje,
njegovanje, razvijanje i prenoSenje etnicke, kulturne, vjerske i jezicke posebnosti i
tradicije, kao i1 pravo na vaspitanje i obrazovanje na svom jeziku u institucijama
predskolskog, osnovnog i srednjeg odgoja i obrazovanja. Zakonom je predvideno
da program nastave na jezicima odredene nacionalne manjine na svim nivoima
obrazovanja treba da sadrzi i teme koje se odnose na historiju, umjetnost i kulturu te
manjine (Zakon o manjinama 2018).

Analizom nastavnih planova i programa, te udzbenika, uvidamo da se ezan
obraduje u I i V razredu osnovne $kole, u okviru predmeta Islamska vjeronauka,
kao i u I razredu medrese, u okviru predmeta Fikh (predmet u okviru koga se
izuava islamsko pravo). U Ilmudinu za prvi razred (udzbeniku islamske
vjeronauke) govori se o tome Sta je ezan, kako je nastao, kako se treba ponasati za
vrijeme njegovog ucenja, kako glasi ezan na arapskom i njegovom znacenju na
bosanskom jeziku (Nistovi¢, Ajanovi¢ & Bejo 2010, 30-31). U Illmudinu za peti
razred opet se govori o tome §ta je ezan, Sta predstavlja, o poruci njegovog teksta,
kako se izvodi, tekstu ezana s prijevodom na bosanski jezik, S§ta se uci kod
sabahskog ezana, kao i §ta je lijepo uciti prilikom slusanja ezana (Grupa autora
2006). U medresi, u okviru predmeta Fikh u I razredu, Siroko se obraduje ezan —
naziv (koren rijeci i znacenje), tekst na arapskom jeziku, prijevod na bosanski, Sta
se uci kod sabahskog ezana, koje uslove treba da ispunjava osoba da bi mogla biti
muezin, $ta je pokudno raditi prilikom ucenja ili sluSanja ezana,* kada i u kojim
situacijama se on uci (Serdarevi¢ 1968).

Uvidom u Pravilnik o nastavnom planu i programu za gimnaziju u I
razredu gimnazije na srpskom jeziku, cilj nastave muzic¢ke kulture, izmedu ostalog,
jeste 1 razvijanje svijesti o znacaju i ulozi muzicke umjetnosti kroz razvoj
civilizacije i drustva, osposobljavanje ucenika za razlikovanje osnovnih odlika
umjetnosti razli¢itih civilizacija i kultura sagledavanjem elemenata muzickih djela,
kao 1 osposobljavanje ucenika za uocavanje razlika i sli¢nosti tradicija i kultura u
domenu muzike (Pravilnik 2019). Tematske oblasti, bilo da je rije¢ o gimnaziji
opceg tipa, prirodno-matematickom ili drustveno-jezickom smjeru, jesu muzika u
prvobitnoj druStvenoj zajednici i kulturama starog i srednjeg vijeka, renesanse,
baroka, rokokoa, kao i opera u XVIII stolje¢u. Neki od programskih sadrzaja su
oblici stare hris¢anske muzike (gregorijanski koral i1 vizantijsko pjevanje) i poceci

4 Kako navodi Serdarevi¢, kada Cujemo ezan treba prekinuti razgovor i slijediti muezina
ponavljajuéi tiho njegove rije¢i. Serdarevi¢ istice da kod rijeci ,hajje alel-salla® i ,hajje alel-
felah® ne treba ponavljati iste rijeci, nego tada treba reci ,,La havle ve lakuvvete illa billahi“ (tj.
,Nema preinake sa zla niti snage za dobro bez BoZije pomo¢i®), a pri rijeima ,,Es-salatu hajrun
minen-nevm* treba reci ,,Sadekte ve bererte” (tj. ,,Istinu si rekao i dobro si u¢inio!*) ili samo reéi
»Masael-lah!“. On, takoder, smatra da je lijepo da muezin poslije ucenja ezana prouciti dovu
,Allahumme rabbi hazihi deavetit-tammeti ves-salatil-kaimeti ati Muhammedenil-vesilete vel
fadilete veb-shu mekamen mahmudenil-lezi veadtehu (u prijevodu: ,,BoZze moj, Gospodaru ovog
savr§enog poziva i nastupajuceg namaza, podari Muhammedu odli¢an stepen i Cast i postavi ga na
ono mjesto koje si mu Ti obecao) (Serdarevi¢ 1968, 2-3).
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duhovne muzike u Srbiji.*¢ Uzimajuéi u obrzir karakteristike ezana — da je jedno-
glasni vokalni oblik islamske duhovne muzike ¢ija je forma utvrdena u VII stoljecu,
te da se izvodi na makamima — zahtjeve aktuelnog Nastavnog plana i programa
(Pravilnik 2019), kao i €injenicu da je on element koji odrazava kulturnu posebnost
Bosnjaka u Srbiji, smatram da on jeste metodicki primenjiv sadrZaj u nastavi
muzicke kulture na bosanskom jeziku u I razredu gimnazije. Naime, kao $to se u
nastavi na srpskom jeziku obraduju gregorijanski koral i vizantijsko pjevanje kao
oblici stare hris¢anske muzike, te poceci duhovne muzike u Srbiji, tako se u nastavi
na bosanskom jeziku u Srbiji, pored ovih sadrzaja, moze obradivati i ezan kao oblik
islamske duhovne muzike, ali i kao poCetak duhovne muzike kod BoSnjaka koji
zive u Srbiji. Takoder, radi upoznavanja osnovnih odlika islamske duhovne muzike,
kao i uocavanja razlika i sli¢nosti kultura u domenu muzike on bi mogao biti
sadrzaj 1 u nastavi na srpskom, ali i1 jezicima drugih manjina u Srbiji.

Zakljucak

Ezan je element nematerijalne kulture koji je nastao u VII vijeku na
Arabijskom poluostrvu, a krajem XIV i pocetka XV vijeka, posredstvom Osmanlija,
prenesen je na Balkansko poluostrvo, od kada je zastupljen u svakodnevnom zivotu
Bosnjaka koji zive u Novom Pazaru, Sjenici, Tutinu, Novoj Varosi, Priboju i
Prijepolju. Pored toga Sto se njime vjernici obavjeStavaju o nastupajuem
namaskom vaktu/vremenu, ucenje ezana kod Bosnjaka oznacava i kraj posta, a uci
se i prilikom nevremena, kao i davanja imena djetetu. Cesto je bio i jo uvijek je
inspiracija knjiZevnicima razli¢itih nacija u umjetnickom stvarala§vu. Njegovo
ucenje kod Bosnjaka se, posmatrano sa aspekta teksta (sadrzaja i jezika na kom se
izvodi), mjesta, jacine i ujednacenosti prilikom izvodenja, ne razlikuje u odnosu na
ucenje ezana Sirom islamskog svijeta. Medutim, kada su u pitanju tonalne
osnove/makami, obim melodije i njen odnos sa tekstom, uslijed diskontinueiteta u
obrazovanju muezina kod Bosnjaka, a potom i obrazovanja uleme u arapskim
zemljama i1 Turskoj, svakodnevno uocavamo zastupljenost tri vrste ezana. To su,
pored tradicionalnog koji je polako pred izumiranjem, arapski i turski.
Istrazivanjem pisanih izvora nisam naiSla na puno podataka o ucenju ezana kod
Bosnjaka u Srbiji, te smo istrazivanjem Zzivih izvora snimili i etnomuzikoloski
transkribovali tradicionalni nacin ucenja ezana. Analizom zabiljeZenog napjeva sa
aspekta muzicke teorije, konkretno analize muzickih obllika, uvidjela sam da je
jednoglasni vokalni oblik u kom tekst ima primat nad melodijom, sa njihovim,
uglavnom, silabi¢nim odnosnom, da je za razliku od ezana u arapskim zemljama i
Turskoj malog obima melodije (svega 6 tonova) sa, uglavnom, postupnim
kretanjem u melodiji, te da je izgraden od ponavljanja i1 variranja nekoliko
melodijskih formula, kao i da mu se u tonalnoj osnovi nalaze makami.

Ezan je u obrazovnom sistemu u Srbiji kao sadrZaj zastupljen u nastavi
vjeronauke za [ i V razred osnovne $kole, te u Medresi, u okviru predmeta Fikh, u I

46 Oblici srpske duhovne muzike zastupljeni su u nastavi muzicke kulture na srpskom jeziku na
svim nivoima obrazovanja (Mandi¢ 2017; Cicovi¢ Sarajli¢ 2014).
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razredu. Takoder smo uvidjeli i1 da je zbog svojih karakteristika, zahtjeva u okviru
aktuelnog Pravilnika o nastavnom planu i programu za gimnaziju, kao i ¢injenice da
je element koji odraZava kulturnu posebnost Bosnjaka u Srbiji, sadrzaj koji je
moguce i potrebno primjeniti u nastavi muzicke kulture na bosanskom jeziku u I
razredu gimnazije kao oblik islamske duhovne muzike, ali i kao pocetak duhovne
muzike kod Bosnjaka koji Zive u Srbiji. Svjesna Cinjenice da sam empirijskim
istrazivanjem obuhvatila samo dva lokaliteta, te da ono, kao takvo, zapravo,
predstavlja pocetak istrazivanja ove teme. Konacno, cilj rada je i da predstavlja
podsticaj za nadlijezne da rade u pravcu zastite tipinog ucemja ezana medu
Bosnjacima u Srbiji i osposobljavanju mladih za njegovo ucenje.
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