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Hibridni svetovi imaginacije:
komparativna analiza demonoloskih
narativa pripadnika ruralnih zajednica
u Hrvatskoj i Srbiji’

Koautorski tekst Luke Sese i Danila Trbojeviéa predstavlja svojevrsnu
komparativnu analizu etnografske grade koja se odnosi na formu, ulogu i status
demonoloskih predanja u ruralnim zajednicama Hrvatske i Srbije. IstraZzivanje
se fokusira na odnos folklora i sistema verovanja utkanih u predanja ruralnih
zajednica razlic¢itih demografskih struktura, istorijskih iskustava, kulturnih
identiteta i socijalnih stvarnosti, okupljenih oko ideja lokalnih ontologija
definisanih suzZivotom sa natprirodnim bi¢ima i pojavama. Pomenute zajednice
su, u kontekstu ovog istrazivanja, posmatrane kroz prizmu adaptabilnosti
suzivotu sa globalnim kulturnim tokovima postmodernog sveta u cijem se
centru nalaze. Kroz razumevanje uticaja Sireg socijalnog, politickog i kulturnog
konteksta na kulturni identitet lokalnih zajednica, autori nastoje da doprinesu
razumevanju uticaja promena (lokalne i globalne) kulturnog i socijalnog
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okruZenja na potrebe, aspiracije i logike pripadnika zajednica presudne po
opstanak, formu i strukturu sveta bi¢a ruralne imaginacije.

Kljuéne reci: demonoloski narativi, glokalizacija, hibridna drustva, vampir,
vestica, vila, krsnik, zduha¢, zmaj

Hybrid Worlds of Imagination:

A Comparative Analysis of Demonological
Narratives among

Rural Communities in Croatia and Serbia

The co-authored text by Luka Seso and Danilo Trbojevié represents a unique
comparative analysis of ethnographic material, relating to the form, role,
and status of demonological traditions in rural communities of Croatia and
Serbia. The research focuses on the relationship between folklore and the
belief systems woven into the traditions of rural communities with varying
demographic structures, historical experiences, cultural identities, and social
realities centered around the ideas of local ontologies defined by coexistence
with supernatural beings and phenomena. These communities are, in the
context of this study, viewed through the lens of adaptability to coexistence
with the global cultural flows of the postmodern world. Through understanding
the impact of the broader social, political, and cultural context on the cultural
identity of local communities, the authors aim to contribute to the understanding
of the influence of changes (both local and global) in the cultural and social
environment on the needs, aspirations, and logics of community members
crucial for the survival, form, and status of the world of supernatural beings in
rural imagination.

Keywords: demonological narratives, glocalization, hybrid societies, vampire,
witch, fairy, guardian spirit, ghost, dragon

uvoD

Sredinom 19. veka hrvatski istori¢ar, knjizevnik i politicar Ivan Kukuljevi¢
Sakcinski, pred kraj svog krac¢eg rada posvec¢enog vilama i vilinskim
bi¢ima, istakao je kako se takva bica sve manje nalaze u pricama
hrvatskog seljaka. Za njihov nestanak ,krivio” je pojavu modernizacije,
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a u prvom redu samog coveka koji je izdao kreposti i stari nacin zZivota
i okrenuo se psovci, koristenju vatrenog oruzja i ratovanju (Kukuljevi¢
1851, 100). Kukuljevi¢evu ,jadikovku“ za nestankom starog nacina
Zivota koji personifikuju vile i vilinska bi¢a treba posmatrati u duhu
onog vremena kada su se u celoj Evropi, pa tako i u hrvatskim zemljama,
javljali nacionalni pokreti sa Zeljom za oslobodenjem, osamostaljenjem,
ujedinjenjem (v. Stanci¢ 2002, 4-25). Nacionalne ideologije 19. veka
zagovarale su vecnu istinu o izvornim simbolima nacionalne kulture koju
je stvorio narod. Cilj je bio pasivnu etniju pretvoriti u aktivnu etnopoliticku
zajednicu, u ,istorijski subjekt” sto se jednim delom Zelelo posti¢i ponovnim
otkrivanjem svojevrsne ,etnoistorije” (Smith 2010, 198). Vode nacionalnih
ideologija nije zanimalo ispitivanje ,njihove" proslosti zbog nje same, ve¢
ponovno prisvajanje mitologiziranog prostora proslosti ,njihovog naroda“
(Smith 2010, 199). Stoga su pocetni podsticaji istrazivanja naroda bili
usko povezani s konstrukcijom nacionalnih ideologija (Koruni¢ 1989, 72—
76).

U Srbiji je Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢, lingvista, folklorista i etnograf,
sakupljao i objavljivao narodne, srpske epske pesme o hrabrosti, ¢asti,
slavnim bitkama i junacima. Karadzi¢ je takode nastojao da popise
narodna verovanja uklju¢ujuéi i pomene demonskih bi¢a, osoba i pojava.!
Tako je u knjizi Zivot i obiéaji naroda srpskoga (1867) Karadzi¢ dao opise
bi¢a demonoloskih predanja (v. Karadzi¢ 2005). Pomenuti Karadzi¢evi
opisi datiraju u 1818, kada je po prvi put opisao ove fenomene u svom
Rjecniku (Karadzi¢ 1964; Filipovi¢ 1971, 7). Iako je, do odredene mere,
Karadzi¢ bio romanticar, u njegovim se opisima nazirao stav o navedenim
konceptima kao fenomenima koji pripadaju prosSlosti, uobrazilji ili
nizem nivou verovanja. Poglavlje u kom se opisuju demonoloske pojave
naslovljeno je ,Vjerovanje u stvari kojijeh nema“ i odrazava pre ideal
zapadne racionalnosti tog vremena nego ontologiju sela (Karadzi¢
1972).2

1 Veki po kasnije, S. Kulisié, P. Z. Petrovi¢ i N. Panteli¢ objavljuju Srpski mitoloski re¢nik
u kojem nastoje da prosire i sistematizuju pomene demonskih bi¢a po uzoru na
Karadziéeve, Cajkanovic¢eve, Pordeviéeve i zapise drugih etnologa i etnografa. Nekoliko
decenija kasnije, objavljena je Srpska etnomitologija, Slobodana Zecevica koja, pored
sistematizacije, sadrzi i analiticki pogled na demone ruralnih predanja (Zecevi¢ 2007).

2 Zapadna racionalnost se oslanjala na naucni pristup kao na nac¢in posmatranja sveta,
dok se metafizicki pogled ispoljavao kroz katolicku ili protestantsku doktrinu, iako su
i one bile kritikovane od strane prosvetitelja, barem kada su u pitanju ,natprirodna”“
iskustva (Kokjara 1984, 77-95). ,Natprirodno“, da podsetimo, kao termin Maks Veber
najvise povezuje sa Zapadnom racionalno$¢u (Weber 1970, 293).
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U kontekstu takvog duha vremena u Hrvatskoj ¢e poceti i sistematski
rad na prikupljanju grade o ,narodnom Zivotu“ kao vrednosti na temelju
koje ¢e se graditi buduca nacija. Posebno je zanimljivo da ¢e se u sklopu
y,harodnog zivota“ veliki prostor posvetiti prikupljanju prica, predanja
i verovanja o natprirodnim bi¢ima kao izrazito vaznim konstitutivnim
elementima sopstvene kulture. Tako je 1896. godine poceo izlaziti Zbornik
za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena (dalje Zbornik) koji predstavlja
prvi etnoloski ¢asopis u Hrvatskoj (v. Primorac 2010, 9-20). Jedan deo
prvog broja Zbornika bio je posveéen ,vjeri u osobita bi¢a“. U tom delu su
objavljeni kraci tekstovi o tradicijskim verovanjima u vukodlake, vampire,?
krsnike,* viedogonje,® malica, orka,® pasoglavce,” vile, vjeStice i more.® Re¢
je zapravo o natprirodnim bi¢ima (i ljudima s natprirodnim moc¢ima) u
Cije su zlonamerne ili dobronamerne moci ljudi u narodu verovali, o Cijim
su delovanjima neretko svedocili ili pricali price.

U drugoj polovini 19. veka stoga nalazimo vrlo prisutnim interes
intelektualne elite prema tradicijskim verovanjima u natprirodna bica.
Nailazimo na koordinirane akcije prikupljanja grade o tom elementu
kulture koji je bilo vredno zabeleziti zbog izgradnje (i ocuvanja) nacionalnog
identiteta. No, takode, kao $to to navodi Kukuljevi¢, pokazuje se da se taj
deo tradicijske kulture (i Zivota) ve¢ tada nalazio u fazi nestajanja.

Demonoloski narativi zabeleZeni u prvoj polovini (Pordevi¢ 1953, 185),
ili upotrebe ovog i slicnih motiva u srpskoj knjizevnosti druge polovine 19.
veka (Radin 1996; Radin 1998), posmatrane su kao odraz neprosvecenosti,
ali i mastovitosti. Folkloristi, etnografi i etnolozi u Srbiji, krajem 19. i
pocetkom 20. veka, beleZe ove elemente narodne kulture, posmatrane kao
prezivele artefakte proslosti. Krajem 19. i po¢etkom 20. veka, u Srbiji autori
poput Tihomira Pordevica, Veselina Cajkanoviéa ili Milenka Filipovi¢a u

3 Vise o tradicijskim verovanjima u vukodlake i vampire vidi u: Lecouteux 2013; Se$o
2016, 41-58; Kulisi¢, Petrovi¢ & Panteli¢ 1970, 58.

4 Krsnik je u hrvatskim tradicijskim verovanjima osoba/bi¢e s natprirodnim moc¢ima
kojima pomaze svojoj zajednici u borbi protiv zlih sila i Zivotnih nedaca. Vise o krsni-
ku vidi u: Boskovié-Stulli 2005; Rudan 2016, 166-212; Seso 2022a.

5 Vise o vjedogonjama i srodnim im zduhac¢ima vidi u: Zori¢ 1896; Kulisi¢, Petrovi¢ &
Panteli¢ 1970, 13.

¢ O demonima maciéu i orku vidi u: Lozica 2002.

7 Pasoglavci su prema hrvatskim tradicijskim verovanjima demoni ljudskog tela i psece
glave koji napadaju hris¢ane. Cesto se povezuju s demonizacijom drugih grupa, a pre
svega, Osmanlija. Vise o verovanju u pasoglavce vidi u: KuliSi¢, Petrovi¢ & Panteli¢
1970, 261; Seso 2021.

8 Vise o tradicijskim verovanjima u more i vestice vidi u: KuliSi¢, Petrovi¢ & Panteli¢ 1970,
219; 76-77; Se$o 2016, 58-86; Marjani¢ 2005; Polgar 2022.
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svojim radovima opisuju motive demonoloskih predanja u nastojanju
da ove koncepte popisu, sistematizuju ili ¢ak analiziraju u duhu nauke
onog vremena.

U Hrvatskoj ce, slicno kao i Kukuljevi¢, ali vise od veka kasnije,
folkloristkinja Maja Boskovi¢-Stulli svoja istrazivanja posvetiti pricama
i predanjima o raznovrsnim naprirodnim bi¢ima (Boskovi¢-Stulli 1959;
1991; 2008), ali ¢e takode napomenuti da su takve price i predanja sve rede
te da su nesto proslo sto se donedavno moglo naci na terenu (Boskovic¢-
Stulli 1991, 125). Takode, decenijama nakon Drugog svetskog rata, a pod
uticajem socijalizma, prevladava ideja da su pomenuti elementi narodne
tradicije prezici kulture (proslosti) koja bledi.® Primera radi, Stipe Suvar,
u svojoj Sociologiji sela (IiII (1988)) komentarise kako religijska misao
i emotivni odnos seoskog stanovnistva prema religijskim idejama i
formama zamire, te da je sve manje pri¢a o bogu, vilama, vesticama i
vampirima u koje je seosko stanovnistvo verovalo ,do pre nekoliko
decenija“ (Suvar 1988, 147).

TEORIJSKI OKVIR

Iako je jos sredinom 19. veka Kukuljevi¢ pisao o nestanku takvih
verovanja, kao i Boskovi¢-Stulli ili Stipe Suvar vek kasnije, ipak se kroz
celo to razdoblje verovanja u natprirodna biéa, kao Sto ¢e se pokazati
dalje u tekstu, ,pojavljuju” na terenu. O njima sagovornici i dalje znaju da
pric¢aju, neki u njih snazno veruju, a neki, iako takva bi¢a viSe ne opisuju
kako je to zabeleZeno u Zborniku, ipak spominju da postoje bi¢a sli¢nih
karakteristika i izgleda.

Stoga se u ovom radu Zelimo zapitati $to se dogada s verovanjima u
natprirodna bi¢a? Jesu li nestala? I ako jesu - zasto? Krajnji cilj ovog i
tekstova koji ¢e slediti, kao istrazivacke celine, jeste, pored provere sada
vec visSedecenijske pretpostavke o deklanaciji sveta ruralne imaginacije,
davanje odgovora na pitanje faktora koji uticu na nestanak, potencijalnu
adaptaciju ili hibridizaciju, ali i opstanak demonoloskih predanja danas.

Kako bismo pokusali dati odgovore na ova pitanja, osvrnuéemo se
na rezultate svojih ve¢ objavljenih terenskih istrazivana u Dalmaciji
(Seso 2016), Zumberku (Fijala 2017; Zagi 2017)'°, Turopolju (2022), Istri

9 Fenomenom demonoloskih predanja su se u Srbiji u drugoj polovini 20. veka bavili
autori poput Slobodana Zecevica (v. Zecevi¢ 1969; 1982;2007; 2008), DuSana Bandi¢a
(v. Bandi¢ 1980; 2004; 2008; 2010) ili Ljubinka Radenkovica (Radenkovi¢ 2016).

10 Radovi Ivane Fijale i Karle Zagi rezultat su studentskih terenskih istrazivanja pod
mentorstvom Luke Sese.
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(2022a), kao i centralnoj, zapadnoj (Trbojevi¢ 2011; Trbojevi¢ 2015),
odnosno, jugoisto¢noj Srbiji (Trbojevi¢ 2021). Tokom tih istrazivanja, kao
Sto je vec receno, bilo je oCito da se odnos subjekta prema verovanjima u
natprirodna bi¢a danas promenio u odnosu na razdoblje kada se o njima
intenzivnije pocelo pisati u Zborniku. Naime, ¢itajuci radove s kraja 19.
veka, kasnije Cajkanoviéeve ili Pordevi¢eve, pa i one Boskovié-Stulli
temeljene na istrazivanjima 1950-ih (v. BoSkovi¢-Stulli 1959), stice se
utisak da je u gotovo svakom selu u Hrvatskoj ili Srbiji bilo osoba koje
su verovale u postojanje natprirodnih bic¢a ili su barem o njima znale
pricati. Poc¢etkom 21. veka potencijalne sagovornike moZemo naci tek
u ,pasivnim” delovima zemlje, izvan auto-puteva i to Cesto skrec¢uci na
put na ¢ijem pocetku stoji znak ,kraj asfalta”. Cak i tada, ako se ve¢ u
nekom selu pronadu stariji stanovnici, njihovo ¢e znanje o tradicijskim
verovanjima u natprirodna bi¢a cesto biti vrlo Sturo, a stav definisan
skepsom i pokusSajem racionalizacije.

Na osnovu etnoeksplikacija i etnografskih nalaza, konstruisan je i
teorijski okvir za analizu usmerenu ka razumevanju stanja na terenu,
ne samo u kontekstu promena formi i uloga demonoloskih predanja, ve¢
percepcije i statusa ovog aspekta bastine kulture seljastva u Hrvatskoj i
Srbiji danas. Cini se da je u oba slu¢aja presudno razumeti $ire drustveno-
politicke, a time i kulturne promene koje su dotakle, istina, ne jednakim
intenzitetom, sve zajednice. Hrvatska i Srbija su i dalje drZave u tranziciji,
makar u kontekstu kulturnog identiteta i drustvene stvarnosti. Kako bismo
opisali drustvenu stvarnost ili kulturni identitet obe drzave, koristimo
termin ,hibridno drustvo®, kojim Nestor Kanklini opisuje juZznoamericka
drustva u kojima nisu jasno i trajno razgranicene kategorije ruralnog i
urbanog, tradicijskog i modernog, odnosno, ,naseg” i ,tudeg” (Canclini
1995, 31).

Glokalizacija, fenomen koji proistice iz dijaloga globalnog i lokalnog,
¢ini se faktorom presudnim po razumevanje hibridizacije kulturnih
krajolika razlicitih zajednica, pa i sela. Tesko da selo danas (ili uopste)
mozemo posmatrati kao pasivan, rigidan i potpuno izolovan kulturni
prostor. Iako ruralne zajednice ne dele isto istorijsko iskustvo pa time ni
stepen drustvenih ili kulturnih promena, one figuriraju kao centralna
tacka percepcije i komunikacije sa Sirim ili globalnim kulturnim
trzistem.!! Demonoloska predanja, kao aspekt narodne kulture ili lokalnih

11 Zajednica, selo, referentni je centar kolektiva (Elijade 2004, 34-41) kroz koji se prelamaju
razlicite vrste kulturnih tokova; zajednica figurira kao edukativni i represivni okvir
na kom pociva (lokalno) ustrojstvo, odnosno svetonazor.
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verovanja, jednako su deo pomenutog dijaloga. Eventualne promene
forme, uloge i statusa ovih pojava se, u tom smislu, mogu posmatrati kao
odraz unutrasnjih i spoljnih promena koje su se odrazile na drustvenu i
kulturnu stvarnost zajednica koje svoj Zivotni prostor ,dele” sa demonskim
bi¢ima.

Koristeci se kaleidoskopom ArdZzuna Apaduraja (Apaduraj 2011),
kojima autor posmatra pet osnovnih krajolika definisanih dijalogom
lokalnog i globalnog, mozemo lakSe razumeti i promene seoske
svakodnevnice, tradicije i demonoloskih narativa. Apaduraj navodi pet
polja glokalizacije: Etnolik, koji predstavlja optiku posmatranja etnicke
i demografske strukture zajednica; Finlik, optiku kojom se posmatraju
kretanja novca i dobara, te oblika privredivanja u zajednicama; Idealik,
optiku posmatranja uticaja ideoloskih i politickih ideja; Tehnolik, kao
optiku presudnu po razumevanje modernizacije sela (elektrifikacija,
telefoni, televizori), i uopste, uticaja tehnoloskih pomaka na Zivot zajednica;
Medijalik, koji opisuje ulogu medija (radio, televizija, internet) kao danas
viSe nego prisutnog ,prozora u svet”, svih, pa i ruralnih zajednica (Apadurai
1990, 296). Posrednik u konstantnom dijalekti¢ckom, pa i dominacijskom
odnosu globalnog i lokalnog, jeste drzava.

Stjuart Hol istice da ovaj odnos, prenesen na polje kulture moze
predstavljati dijalog izmedu zvanicne i opozicione kulture (Hall 1981,
227-240), dok Antonio Gramsi u ovakvim odnosima vidi potencijalno
hegemonijski odnos. Gramsi isti¢e upravo vaznost institucija drzave
kao ogledala teznje drzave da ispuni svoju formativnu i obrazovnu
ulogu, te oblikuje narod, mase i ¢oveka kroz ideje novih oblika
civilizacije (Gramsci 1971, 143). Iako se u ovom tekstu ne¢emo baviti
hegemonijskim odnosima, a u kontekstu promena fizickog i folklornog
sveta sela, treba imati na umu dinamiku i uticaj drzave, odnosno,
»Zvani¢ne” kulture na promisljanje i ispoljavanje kulturnog identiteta
Zitelja ovih zajednica.

Osnovna pretpostavka teksta bi bila da, u slucaju dva drustva,
hrvatskog i srpskog, mozemo govoriti o presudnoj ulozi modernizacije,
ali pre svega, medijatorskom uticaju drzave, njenih kulturnih politika i
institucija, kao osnovi promena kulturnih krajolika ruralnih zajednica a
time i sveta bi¢a demonoloskih predanja. Pomenutim se, dakle, nastoji
doprineti razumevanju eventualne deklinacije, promena ili kontinuiteta
motiva ruralnih verovanja i demonoloskih predanja. Fokus samog teksta
nije nuzno na motivima demonoloskih predanja, ve¢ na osobama koje,
posredstvom ovih koncepata, govore o promenama svog, jednako koliko
i sveta natprirodnog.
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TERENSKA ISTRAZIVANJA DEMONOLOSKIH NARATIVA
U HRVATSKOJ | SRBUI

Tokom terenskih istrazivanja verovanja u Hrvatskoj, sagovornicima
su postavljana pitanja o celom dijapazonu natprirodnih bi¢a. Tako su
postavljana brojna pitanja o vukodlaku, morama, vesticama i vilama, ali
i pitanja o orku, macicu, krsnicima, zduhac¢ima, vjedogonjama, dusama
nekrstene dece i neobi¢nim svetlima. Medutim, sagovornici nisu poznavali
sva ova bi¢a.!? Na ispitanom podrucju trebalo bi da se javljaju natprirodna
bic¢a kao sto je macié, odnosno mati¢ (Banovi¢ 1918, 197), maljak, matié
(Ardali¢ 1912, 191-192), macikli¢ (Ivanisevi¢ 1984, 597). O ovom bicu, koje
se preteZzno pojavljuje u obliku patuljka s crvenom kapicom i koji donosi
srecu ili, pak, pravi Stetu, govorio je samo jedan sagovornik iz Gornjih
Brela, a koji je ispri¢ao da su u polju seljaci videli i uhvatili maci¢a, ali da
im je izmaknuo ostavivsi samo cipelicu.

Za jedno drugo natprirodno bice, orka (Ardali¢ 1924, 383-384) ili
orba (Banovi¢ 1918, 198), konkretan primer dao je sagovornik u Vinovu
Donjem koji, dodusSe, nije znao kako se zove, ali je bi¢e, po njegovom
kazivanju, odgovaralo spomenutom orku, odnosno sivom magarcu koji
se umornom putniku podvlaci pod noge i nosi ga kroz vazduh do jutra
kad ga ispusti nad nekom provalijom. Za orka su ipak ¢uli sagovornici
u Bukovici, medutim, na pitanje kako izgleda i Sto radi to bi¢e, samo su
odmahnuli rukom i rekli da su to nekad pricali stariji ljudi, ali da se to
sve zaboravilo pa ni oni ne znaju vise nista o tome. U Ravnim kotarima
prema beleSkama Mate Zori¢a s kraja 19. veka ljudi bi trebali poznavati
vjedogonju, osobu, bi¢e natprirodnih sposobnosti koje moze videti sve
prosle i buduce stvari te mozZe nametnuti i dignuti zlo (Zori¢ 1896, 227).
Jedan sagovornik iz Rastana Donjih, koji je navodno pomogao i pri
snimanju nekoliko televizijskih priloga o natprirodnim bi¢ima Ravnih
kotara, ne poznaje vise vjedogonje. O njima nisu nista znali ni drugi
sagovornici. Takode nikome nisu bili poznati ni vrimenjaci,'® natprirodna

12 Sagovornici u Srbiji su isprva davali spremne odgovore nalik na one koji bi dali
prosvetitelji u 19. ili komunisti u 20. veku. Cesto se isticalo kako su ,nekada’, ljudi bili
,heobrazovani®, ,naivni“ili ,praznoverni“ te verovali u ,bapske price“. No, ukoliko bih
upitao da li se pomenuto odnosi i na roditelje ili pretke, koji su i prenosili price, veci
deo sagovornika je za¢utao. Tada bih dobio odgovor da se ,,0 tome viSe pricalo nekad,
a danas slabije” ili, zanimljivije, da je ,to postojalo nekad... ali sad se promenilo sve
i toga vise nema"“. Drugi iskaz nije kategoricki odbacivao moguc¢nost da su demoni
postojali, pa time ni da postoje.

13 Vise o vrimenjacima vidi u: Se$o 2022a, 49-50.
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bic¢a koja se tuku u oblacima i stvaraju nevreme. Postavljana su pitanjaio
lete¢im svetlima koja bi trebala predstavljati duse nekrstene dece. Takvo
tumacenje neobic¢nih svetala isto tako gotovo niko nije poznavao. Jedino
je jedan sagovornik izjavio: ,bilo je toga, al’ pitaj Boga“, dok je sagovornica
iz Popovic¢a u Bukovici rekla da se se¢a da su ,/.../ te duse pre spominjali®,
ali licnog je misljenja da su ta svetla koja su se vidala zapravo vestice, a
ne dusSe nekrstene dece. Olujne oblake koji donose grad neki sagovornici
takode pripisuju vesticama, a ne dusama nekrstene dece kao Sto govore
stariji primeri (v. Se$o & Polonijo 2002).

Sagovornicima su se postavljala i pitanja znaju li da se neko u selu
bavio leCenjem pomocu trava ili je nekim molitvama mogao izleciti ljude
ili Zivotinje. Vec¢ina sagovornika je izjavila da ne poznaje takve osobe.
Neki su izjavili da su postojali ,neki vilenjaci“!* koji su se sastajali s
vilama te su ih ucile leCenju. Isticali su da je malo bilo tih koji su mogli
leciti jer se iSlo popu za sve neprilike. Sagovornica iz Medvide izjavila je
da nije bilo takvih ljudi, ali da je bio jedan koji, ,kad bi dosa u kovacnicu,
nije se moglo nista zavarit. Taj je bio neki vistac“!> Drugi sagovornici
u Dalmatinskoj zagori takve ljude koji su mogli ¢arati takode naziva
vesSticama, a sagovornik iz sela Matasi navodi da nije bilo takvih osoba,'®
ali je on video jednog madionicara koji je mogao ,progutati saku brokvi
i matica petica“!’

Ocito je da su se neka natprirodna bi¢a, koja su se pre pedeset ili
stotinu godina cesto javljala na posmatranom prostoru danas izgubila
ili su zamenjena nekim drugim vrednostima. Naime, selo i Sire drustvo,
sve viSe vrednuje folklor o kom uci posredstvom medija, knjizevnosti i
filma, platoima dijaloga o slikama poZeljne nacionalne ili zvani¢ne kulture
(Halpern 2006). Pored vile i vampira, vestica je takode postala motiv, pre
svega, popularne kulture ¢iji elementi doti¢u i najudaljenije zajednice
Srbije. Naime, 2009. godine, u Velikom Gradistu odrzan je ,Svetski
kongres vestica“. Pored negodovanja predstavnika Crkve, a u manjoj meri
i lokalnog Zivlja, festival je prosao uspesno, ali drugacije nego Sto bi se

14 Prema tradicijskim verovanjima vilenjaci su osobe, pretezno deca, za koje se veruje
da su ih otele vile te ih odgajile i vratile medu ljude sa sposobnosc¢u lecenja. Vise o
vilenjacima i vilenicama (Zenskim osobama) vidi: Ci¢a 2002. O verovanjima u vile
vidi: Marjani¢ 2022: 209-233.

15 Vestac, muska vestica.

16 Na selu u Srbiji je danas sve manje pomena vestica, a ¢ak i tada se referira na osobu
koja je preminula pre viSe decenija, a koja je bila negativnho koncepirana u selu
(Federici 2009, 210).

17 Brokva je ekser. Matica petica - matica veli¢ine br. 5.
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isprva moglo pretpostaviti. Naime, prakti¢no su svi kostimirani ucesnici
festivala reprodukovali sliku vestice zapadne literature, pre svega igranog
i animiranog filma. Sarena, bezazlena i ,diznijevska“ ili pak, zavodljiva
vestica gotik stila, imala je primat te veceri, dok je neugledna, ruralna i
zla vestica domaceg folklora prakti¢no izostala. Pomenuto je posledica pre
svega, izostanak izvora saznanja, potom apstraktna forma vestica narodnih
predanja, te odsustvo ovog lika u (domacoj) kinematografiji.

U modernizacijskom smislu proteklih stotinak godina napravljeni su
veliki pomaci u sredinama gde smo od kraja 19. veka nalazili verovanja
u natprirodna bi¢a. Tako se uz orka i maci¢a danas na terenu retko
spominju i osobe poput krsnika koji su prema predanjima mogli leciti
ljude. Njihovo postojanje nadomestio je odlazak kod lekara (v. Seso
2022a, 115-119). Takode, sagovornici na pitanje o postojanju ljudi koji
su znali leciti, menjati vreme ili vracati, ne nalaze viSe odgovore u
konkretnim natprirodnim bi¢ima tradicijskih verovanja poput vilenica
i vjedogonja, vec¢ traze njihov pandan u modernom svetu u kom Zive.
Ne c¢udi stoga Sto je sagovornik iz sela Matasi u Hrvatskoj spomenuo
madionicara koji svojim trikovima danas zapravo odgovara osobi koja
je takode ,trikovima“ menjala vreme i ¢inila druge ,neshvatljive” stvari.
Sagovornik iz Popi¢a u Lici za vrimenjake je rekao da su bili oni sto
,danas kazu vrime, prognozeri /.../ danas priko radija govore” (Kelemen
2009, 287). Dodatno, verovanja u macice - patuljke s crvenom kapicom
koji donose bogatstvo onome ko mu je uspe oteti, zamenjena su igranjem
igara na srecu.

U Srbiji su (posebno u lozni¢kom, valjevskom i krupanjskom kraju)
zabeleZzeni brojni primeri osoba koje danas, kroz etnomedicinske i
ritualne prakse bajanja poput ,salivanja strave”, ,namestanje vrati¢a“
ili ,namestanje pupka®, ,lece” stanovnike sela. Pomenute pojave se, iz
ugla sagovornika, racionalizuju kroz ideju tradicijske mudrosti ali i
nepoverenja ili nedostupnosti savremenih, drzavnih lecilista. Sa druge
strane, zduhace retko ko poznaje na nivou pojma, a jos rede na ontoloskom
nivou. ZabeleZeno je nekoliko memorata na ovu temu, ali su se ¢ak i tada,
najstariji sagovornici (npr. u selu Dvorska, 2023. godine) sa teSko¢om
secali pric¢a o takvim, posebnim osobama, o kojima su slusali kao deca.
Kao i u slu¢aju nekadasnjih dodola, potomci zduhaca su svedocili o tome
kako se ,sve promenilo“, te da ,danas nema viSe potrebe za dodolama/
zduhac¢ima“ jer, kako to navodi jedan sagovornik iz sela Temska (pirotski
kraj) ,drzava danas sve to sama reguliSe sa antigradonosnim raketama®,
dok drugi navodi kako danas o vremenskim promenama seljaci saznaju
putem televizije.
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Tekovine modernizacije tako su doprinele gubitku ,stanista“ i
preduslova za verovanje u natprirodna bi¢a. Tako je jedan sagovornik
iz Vinova Donjeg u Hrvatskoj istakao da su vile nestale jer su se pojavile
puske i pistolji koji im zbog buke smetaju. Na terenskim istrazivanjima u
Srbiji jedan sagovornik iz okoline Loznice napomenuo je kako danas vise
nema vila, ,od kako je pocelo da se odlaze dubre u Sumi“. Drugi sagovornik,
iz istog kraja, dao je slicno obrazloZenje, s tim S$to je, po njemu, uzrok
nestanka vila bilo bombardovanje Jugoslavije 1999. godine, kada su
srakete padale u Sume i terale vile". Obojica su se sloZila da, ukoliko vile
postoje, danas nastanjuju vrhove planina, daleko od ljudi i zagadenja.
Sli¢no kao u Srbiji i sagovornik iz sela Matasi u Hrvatskoj pricao je o
vilama koje su mrsile grivu konjima. Zakljucio je kako ipak misli da vila
danas vise nema, ali je dodao: ,a nema ni konja“, ¢ime je aludirao na
promene koje su se dogodile u njegovom kraju i koje su prouzrokovale
nestanak vila.

Sagovornik iz mesta Zupa u Imotskoj krajini izneo je zanimljivo
razmiSljanje o nestajanju vukodlaka kog su inace probadali kako se ne
bi mogao naduvati kao mesSina. Smatra da se danas ,/.../ niko ne moze
povukodlaciti radi injekcija u bolnici“. Odlazak u bolnicu doprineo je
nestanku natprirodnih bi¢a i prema razmisljanjima sagovornice iz
Medvide koja istice kako se verovalo da se vestice i more radaju u modroj
kosuljici (amnionskoj ovojnici) te da se takvo rodenje ne sme precutati jer
bi u tom sluc¢aju novorodena osoba postala vestica ili mora.!® Zakljucuje
da ,danas vise nema mora jer se dica radaju u bolnici, pa svi znajujel u
kosuljici ili nije pa nema ni mo¢i“. Medicinska nega i zdravstvena edukacija
u ruralnim sredinama uticala je i na nestanak verovanja u vukodlake i
vampire objasnjavajuci da ,cudni“ zvukovi u grobu, neraspadnuta tela
i iznenadne smrti nisu nesto natprirodno i demonsko ve¢ medicinski
objasnjivi fenomeni (v. Fijala 2017, 172)."° Potvrdu tome dali su i
sagovornici iz sela jugoisto¢ne Srbije koji na pitanje o postojanju vampira

18 Bolest ostaje tema koju zajednice nastoje da racionalizuju posredstvom onostranih
koncepata. Vracke ili vracare, za koje se smatra da su mo¢ nasledile preko pre svega,
matrilinearne veze sa posebnim pretkom, nastoje da pomognu onima koji nemaju
pristup ili poverenje u drzavni zdravstveni sistem. ViSe su puta na terenu u Srbiji
zabeleZena kazivanja ljudi koji su tvrdili da su vracare ili svestenici uspeli da izlecCe
ono ,od ¢ega su medicina i doktori digli ruke”.

19 Sam vampir viSe nije demon bolesti u kontekstu u kom je to bio u recimo 18, 19. ili
pocetkom 20. veka. Ljubinko Radenkovi¢ ukazuje da, na osnovu terenskih istrazivanja,
mozemo zakljuciti da je krvopijstvo, neotudivo od pozapadnjacenog motiva, u slu¢aju
folklornog vampira - izostalo (Radenkovi¢ 2009, 270-286).
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izjavljuju da toga ,viSe nema“ i, uz dozu (crnog) humora, komentarisu
kako ,tamo gde nema ljudi, nema ni vampira“. Drugi su istakli kako je
do nestanka ovog demona doslo usled ,pelcovanja“, odnosno, uvodenja
obavezne vakcinacije koja se, kao socijalni imperativ, od kraja 19. veka
sirila unutar svih zajednica Srbije i kasnije SFR Jugoslavije (Vuceti¢ 2022).
Treci su naveli kako ,vampira nema od kad je dosao Tesla“, ,,od kada su
uveli struju” i ,upalili uli¢ne svetiljke“. Cetvrti opet smatraju da danas
pelcovani ili operisani ljudi ne mogu da se ,utence”, jer su ve¢ ,naceti”.
Sama smrt je prestala biti javna stvar sela i porodice, a sve viSe privatna,
drzavna stvar (Pavi¢evi¢ 2011). Vec¢ina sagovornika ,smrt vampira“ vezuje
za period izmedu Prvog i Drugog svetskog rata (,0od kad je opalila prva
puska“), a posebno eru socijalizma koji je u mnogome izmenio krajolik
sela.

Dolazak elektrifikacije u ruralne sredine mozZda je i najznacajniji faktor
promene promisljanja natprirodnih bi¢a. Tako je sagovornik iz Lovre¢a u
Hrvatskoj nestanak vestica objasnio upravo dolaskom osvetljenja 1960-
ih u njegovo mesto dodatno isti¢udi da su tada stariji jos uvijek mislili da
su leptirice vestice. Prema sagovornicima iz mesta Stasevica, verovanja u
postojanje vukodlaka takode nestaju jer je u njihovo selo dosla elektri¢na
energija i rasveta koja je doprinela i nestanku straha od tih mrac¢nih bica.
Tako su u jednoj porodici koja Zivi u Stasevici u blizini Vrgorca, ukucani
ponosno vise puta isticali da su tek 1965. godine ,sisli s kréevine Kezici,
gore na brdu” te pritom tvrde da pre nije bilo struje, ulice, telefona i drugih
blagodeti civilizacije te da je u Kezi¢ima bilo puno vise zlih viséica nego
danas u Stasevici (Se$o 2016, 265-266). Sagovornici u Zumberku vise
su puta isticali kako ih je strah od mracne noci i puta bio veci od straha
prema bilo kojem natprirodnom bic¢u (Fijala 2017, 168). Po odgovorima
sagovornika iz okoline KnjaZevca i Loznice: ,(danas) malo ko putuje
nocu... ili ide po Sumi” te ne srece vilu i osenju, ili pak, ,manje ima mraka,
jer su svuda bandere”. Ipak, ovo ne znaci da izostaju narativi o strasnim
mestima, StaviSe, i dalje su prisutne tradicijske price o prividenjima,
ukletim mestima ili opasnom drvec¢u (Sinani 2005). Zabelezene su i
recentnije price koje figuriraju kao aproprijacije tradicijskih motiva, ali i
zapadnih urbanih legendi, koje ukazuju pre na opasnost krivina i tunela,
nego planina ili Suma, u koje danas retko ko i zalazi (PiSev & Drazeta
2017).

Usvajanjem vrednosti modernog doba pocele su se gubiti vrednosti
natprirodnih bi¢a, odnosno, one su zamenjene uslugama koje stanovnicima
ruralnih delova adekvatnije koriste od ,usluga“ natprirodnih bi¢a da, na
primer, leCe, predvidaju nevreme, osiguravaju letinu. Televizija i radio
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pruzaju informacije o prognozi vremena i odgovor kako postupiti da bi se
osigurala plodna godina. Lekari su osigurali zdravlje i objasnjenje ,cudnih”
fizioloskih pojava. Igre na sre¢u zamenile su malikovu crvenu kapicu koja
je prema verovanjima onom koji ga uhvati donosila sre¢u i novac. Drugim
re¢ima, potreba za spomenutim natprirodnim bi¢ima pocele su nestajati
u drustvu koje prigrljuje tehnoloske, edukacijske, medicinske i ekonomske
tekovine modernizacije.?°

Osim, nazovimo ih materijalnim varijablama, promene su se dogodile
i na nivou meduljudskih odnosa sto je uveliko uticalo na verovanja. Re¢
je u prvom redu o promenama drustvenih normi koje su usko povezane s
dimenzijom ve¢ spomenutog osecaja straha i zastrasivanja. Naime, prema
Lauri Honku (1962, 118) upravo su izazivanje straha, plasenje i pretnja glavno
svojstvo natprirodnih bic¢a. Strah koji izazivaju predanja o natprirodnim
bi¢ima, prema nekim folkloristima, presudan je za oblikovanje i odrzavanje
drustvenih normi (v. Bandi¢ 2008, 85; Mencej 2017, 390-394; Rohrich 2018,
353; Se30 2016, 173-188). Brojna predanja pokazuju da su se muskarci bojali
nepoznatih psihickih sila koje ih teraju na loSe i nasilne postupke jer su
verovali da bi se zbog toga nakon smrti mogli povukodlaciti (Seso 2016, 180).
Nad decom se odmah po rodenju nastojao obaviti sakrament krstenja jer
su se ljudi plasili da bi se dusa umrlog, nekrstenog deteta mogla pretvoriti
u olujne demone (v. 0’'Connor 1991; Seo & Polonijo 2002). Tokom veéernjih
¢asova pripovedale su se pri¢e o natprirodnim bi¢ima kako bi se, izmedu
ostalog, deca strahom naucila da sama ne lutaju izvan sela ili da no¢u ne
izlaze iz kuca (Seso 2016, 186-188). Vilinska bi¢a nagradivala su dobre i
kreposne mladice i devojke dok su greSnima uzrokovale mentalna i fizicka
oboljenja (Seso 2016, 36).

No od kada je Kukuljevi¢ u 19. veku ukazao na opadanje prica
o natprirodnim bi¢ima dodatno su se promenili preduslovi koji su
omogucavali da demoni kroz predanja ,deluju”, makar na nacin na koji
je to bilo uobicajeno u ono vreme. Sam kontekst prenosenja informacija,
znanja i iskustava se promenio. VecCernje sedeljke, komisanje kukuruza i
druge situacije u kojima su se kazivala predanja o natprirodnim bi¢ima
gotovo da viSe i ne postoje. Situacija u Srbiji je vrlo slicna. ViSe sagovornika
je istaklo kako se nekad odlazilo na prela, igranke ili slavlja, kada se, do

20 Neka bi¢a postaju element mitoloskih predanja o nastanku sela, iako se vise ne
pojavljuju u savremenim demonoloskim predanjima. U vise sela poput Stipine, Balte
Berilovca, Potrkanja, Debelice, Lokve i drugih zebelezene su (2007,2014.12018. godine
(Trbojevi¢ 2021)) mitske price o nastanku sela ili seobi stanovnistva uzrokovanih
delovanjem ¢ume ili kuge.
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duboko u no¢, pri¢alo i o ,tim stvarima“. Cak su i crkve, zadruzni/domovi
kulture i Skole u mnogim selima decenijama napustene, te su (pre svega)
zitelji ovih zajednica primorani da edukaciju, posao, socijalizaciju ili
duhovni Zivot potraZze u urbanijim centrima. Mnoga su sela u Hrvatskoj i
Srbiji napustena, u vecini preostalih sve je manji broj dece koja bi ucila i
kasnije odrzavala i gradila sistem verovanja. Ako se u nekom selu i uspeju
pronaci sagovornici koji bi pri¢ali o natprirodnim bi¢ima, primetno je da
ih oni ,izmestaju” iz svoje sredine. Ona bivaju spominjana kao gotovo
mitske pojave u dalekim i nepristupac¢nim mestima. Sagovornici o njima
viSe ne govore kao o susedima (npr. vesticama) ili pojavama koje su se
susretale na seoskim putevima (Fijala 2017, 170).

Promenile su se i odredene drustvene norme u ¢ijem su oblikovanju
J2ucestvovala“ natprirodna bi¢a. Danas tako nije drustveno neprihvatljivo
imati vanbrac¢no dete ili vezu (Sto je, primera radi, osnova koncepta
,vampirovié¢a“). Stavide, domace i strane televizijske serije i filmovi
predstavljaju takve situacije kao normalan aspekt svakodnevice. Time
je liberalizacija drustvenog ponasanja doprinela promeni (i stvaranju
novih) drustvenih normi. Ljude viSe nije strah da ¢e sresti natprirodno
bice koje ¢e ih kazniti zbog, na primer, vanbracne veze. Bez mogucnosti da
natprirodna bi¢a kod nekoga izazovu strah, mogli bismo zakljuciti, nestaju
ili se menjaju. Naravno, iako nemaju sva bi¢a seoske imaginacije za cilj da
opomenu ili nametnu normu zajednice, ipak pocivaju na ideji metafizicke
prirode sveta u Cijem se centru nalazi selo. Pomenuta percepcija sveta pa
i morala uslovljena je, ¢ini se, unutrasnjim faktorom, odnosno, folklorom,
ali i spoljnim faktorom oli¢enim u zvani¢nim i dominantnim institucijama
duhovnog i pravnog svetonazora.

Na ovom mestu valja se kratko osvrnuti i na odnos koji su prema
natprirodnim bi¢ima imali i imaju versko-religijski autoriteti. Stav
Katolicke crkve u Hrvatskoj prema takvim verovanjima vrlo je jasan.
Jo$ od srednjeg veka, a posebno danas, pomenuta verovanja oznacavaju
se kao praznoverje, opozicija hris¢anstvu, pa time i jeres (v. Seso 2016,
253-262). Na to su u viSe navrata upozoravali i sami sagovornici govoreci
da su te stvari s davolske strane te da postoje i ona verovanja koja su s
Bozanske strane (Seso 2016, 195). Stav Srpske pravoslavne crkve prema
verovanjima u demone seoske imaginacije nedvosmisleno je negativan.?!
Ovi motivi su predstavljali i predstavljaju simbole alternativnog (¢ak i

21 Kako navodi Tihomir Pordevi¢: ,borba izmedu hris¢anske i narodne religije i izmedu
novih hris¢anskih i starih paganskih obi¢aja u nasem narodu vodila se dugo i razli¢ito
kod razlic¢itih pitanja.” (Pordevic¢ 1953, 8)
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opozitnog), ali nizeg stupnja promisljanja stvarnosti, oznacenog kao
,verovanje“ za drzavu, i ,praznoverje” ili ,jeres” za Crkvu (Papovi¢ 1992,
98-99). Drugim rec¢ima, medu vernicima u Hrvatskoj i Srbiji verovanje,
pa i pricanje o postojanju natprirodnih bi¢a poput vestica vukodlaka
i drugog, nije crkveno prihvatljivo Sto, ¢ini se, doprinosi nestajanju ili
makar skrivanju takvih verovanja.

Poput crkvenog, diskurs drzave je bitan faktor potiskivanja
ovih predanja i verovanja u atar kulturno intimnog. Zanimljivo je
spomenuti da je nestanku takvih verovanja doprineo i komunisticki
rezim koji je u Hrvatskoj i Srbiji, kao delovima SFR], bio na vlasti od
1945. do 1990. Osuda verovanja od strane vlasti nije bila nova pojava,
ali je, za razliku od devetnaestog ili ranijih vekova, masovna kultura
promenila oblik i dinamiku komunikcije drzave i njenih zajednica o
idealu prirode zvani¢ne kulture.?? Iako je komunizam ideoloski bio
oprecan, pa i u sukobu s Katolickom i Pravoslavhom crkvom, i on je
zauzeo negativan stav prema nehris¢anskim tradicijskim verovanjima
jer je trebalo da pripadnici Partije pa i svi seljaci-gradani-radnici teze
boljem drustvenom i finansijskom polozaju kroz strogu racionalnost i
odsustvo religije i svih ostalih oblika verovanja (Akmadza 2003, 174-
175). Na takav odnos komunizma prema tradicijskim verovanjima
ukazalo je nekoliko sagovornika u Zumberku isti¢u¢i da su u njihovim
selima mnogi seljaci morali uc¢i u Partiju koja je zatim menjala njihov
svetonazor i iskorenjivala praznoverje (Zagi 2017, 147). Negativni stav
prema verovanjima u natprirodna bi¢a prisutan je, prema tome, ve¢ dugi
niz godina. Od 1945. do 1990. godine bila su smatrana praznoverjem u
o¢ima Komunisticke partije, a od 1990. godine nepozeljnim praznoverjem
ili jeresi od strane Crkve.

Ideoloski kontekst je bitan, posebno period socijalizma, jer je najveci
broj sagovornika, pa ¢ak i onih najstarijih, ipak roden ili odrastao u ovom
sistemu. Obrazovanje po tradicijskom kljucu, ukljucujuci i demonoloske
narative i religijsko obrazovanje je, u to vreme, bila delikatna tema. Razlog
za pomenuto je bio stav drzave po kom se religioznost ili bastinjenje

22 Pocetkom 19. veka Karadordev zakonik je ukazivao na problem ,lova na vestice".
Tacka 31 zakonika glasila je: ,Ko bi se usudio vestice traziti i ubijati Zene i muciti kako
Sto su bile svakakve budalastine, ili u vodu bacati, ko bi ovo ucinio - ovakvu ludost,
za koje se Srbima belji svet smeje, za ovakvu budalastinu odsudujemo mu: ono $to
bi on ucinio bilo vise recenim vesticama, njemu da se ucini“ (Radulovi¢ 2009, 284).
Pomenuta odrednica predstavljala je inverziju ¢lanaka iz Dusanovog zakonika (14.
vek) buducdi da je zabranjivao, a ne pozivao na borbu protiv onih za koje se veruje da
barataju magijom (Matkovi¢ & Novakov 2017).
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odredenih aspekata tradicije seljastva nije prepoznavalo kao ,progresivno”
ili poZeljno, posebno u odnosu na diskurs Partije. ,Partija“ ili , komunisti“
Cest su motiv kroz koji su pojedinci objasnjavali ,smrt demona“ ili ,vere®,
isticu¢i da im je tada ,bilo zabranjeno“?* Pomenuto se odrazilo na religijski
zivot zajednica, pre svega na, javnu, socijalnu dimenziju vere, ali i folklorno
promisljanje natprirodnog. U tom smislu, ne treba iskljuciti faktor kulturne
intimnosti koje demonoloska predanja u iskazima sagovornika, bilo kao
aspekt folklora ili ontologije, predstavljaju. Pripadnici seoskih zajednica,
svesni potencijalne stigmatizacije od strane ,znacajnog drugog” (Partija,
drzava, Crkva, grad, Zapad), pored naizgled oskudnog poznavanja ovog
aspekta lokalne bastine, (i) danas cesto prikrivaju znanja, a posebno
intimne stavove o demonoloskim predanjima.

ZAVRSNA RAZMATRANJA

Ovaj tekstje dizajniran kako bi kroz komparativnu analizu etnoeksplikacija,
kroz zabelezena znanja i stavove o demonoloskim predanjima, preispitao
viSedecenijsku, pre svega, etnografsku pretpostavku po kojoj su narodna
verovanja, a posebno demonoloska predanja fenomen proslosti, te danas
sve fragmentarniji ili bledi aspekt ontologije ruralnih zajednica. Cini
se ispravnom pretpostavka da u selima u Hrvatskoj i Srbiji danas, pod
uticajem modernizacije, izostaju okolnosti, kontekst, odnosno, uloge koje
su neka od bi¢a ruralne imaginacije imala. No, ovo i ne treba da ¢udi, i
pored razlicitih istorijskih iskustava, demografije ili zvani¢nog kulturnog
identiteta, u Hrvatskoj i Srbiji, nakon ere SFR], selo predstavlja, pre svega,
svedocCanstvo nepotpunog i antiklimakti¢nog iskustva tranzicije cineci
ga pre marginalizovanim i hibridnim nego potpuno tradicijskim ili
modernim prostorom.

Ipak, iako je jos od doba Karadzic¢a ili Kukuljevi¢a primetan stav o
nestajanju tradicijskih prica i predanja o natprirodnim bi¢ima, ocito je da
one zapravo ne nestaju, ve¢ njihov izvorni ili tradicijski habitus proslosti
nestaje ili se menja, analogno promenama ruralnih sredina u kojima je

23 Ukoliko bi se pitalo za identitet tih ,.komunista“ ispostavilo bi se da se radi, ne nuzno o
autsajderima vec da je mnogo ljudi u selu, ukljucujuci neke sagovornike, bilo u Partiji.
Ipak, na intimnom nivou su predanja o demonima opstajala i u periodu socijalizma. Ne
samo da je vec¢ina iskustava opisanih kroz demonoloske narative sagovornika datirala
u ovaj period, ve¢ su neka od predanja referirala na temu socijalistickog drustva. Tako
je jedna sagovornica iz okoline Knjazevca tvrdila da joj se otac povampirio. Ispostavilo
se da je njen otac u selu smatran devijantnim u kontekstu komunizma budu¢i da je, za
razliku od vecine stanovnika, bio ,gazda“, to je pojava koja se vezivala uz ,devijantnu”
pretkomunisti¢ku proslost (Trbojevic¢ 2022).
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s jedne strane sve manji broj ljudi, a s druge sve veci broj tehnoloskog i
infrastrukturnog razvoja koji menja kronotop u kojem smo tradicionalno
traziliibelezili predanja i verovanja. Faktor koji odreduje dinamiku suzivota
tradicijskih i modernih ideja, institucija i identiteta je drZzava, odnosno,
pozicija sela u odnosu na drzavu kao medijatora kulturnog dijaloga
tradicije i modernosti, odnosno, globalnog sveta i lokalnih zajednica.
Prema tome, i sama demonoloska predanja, u svom danasnjem doZivljaju,
formi i funkciji, predstavljaju posledicu glokalizacijskog dijaloga, kao, u
slu¢aju Hrvatske i Srbije, okvira proZzimanja karakteristicnog za hibridna
drustva samo formalno definisanih granica urbanog i ruralnog, ,naseg”
i tudeg” ili globalnog i lokalnog. Stoga bi bila neispravna pretpostavka o
rigidnosti kulture sela, a time i o¢ekivanje da je metafizicki krajolik ovih
zajednica nuzno postojan i nepromenljiv.

Predanja i verovanja u natprirodna bi¢a ne nestaju, nuzno, ve¢ i opstaju
ali se i menjaju, transformisu i nadomesc¢uju drugim oblicima. Oni motivi
Cija drustvena uloga ili kulturni kontekst upotrebe izostaje, nestaju ili bivaju
zamenjeni drugim, savremenim konceptima. Tako su na primer zduhaci
zamenjeni prognosti¢arima, krsnici i vracke lekarima, a macici ili ¢upovi
sa blagom Loto devojkama. Transformacija podrazumeva i izmestenje
predanja iz izvornih habitusa u novi kontekst. Ovde prvenstveno mislimo na
razne produkte elitne popularne kulture poput filma, pozorista, knjizevnosti,
dokumentarnih filmova i likovnih izlozbi u kojima se tematizuju predanja
i tradicijska verovanja u natprirodna bi¢a.?* U tom smislu, selo, nekada deo
masovne a danas i globalne, figurira i kao recipijent popularne kulture sa
kojom je u konstantnom kulturnom dijalogu.

U ovom tekstu smo nastojali da preispitamo ispravnost pretpostavke
folklorista 19. ili etnografa 20. veka po kojoj su demonoloska predanja
fenomen proslosti koji danas, kao prezitak, polako ali sigurno nestaje.
Iako komparacijom kvantiteta i kvaliteta sakupljene grade mozemo
utvrditi manji obim ovih znanja ili predanja, Sto je bilo ocekivano s
obzirom na smanjeni obim ruralnih zajednica i njihove kulture danas,
ne mozemo tvrditi da svet natprirodnih bi¢a nestaje, ve¢ upravo opstaje,
mozda ne izgledom, intenzitetom ili pojavnoséu opisanim od strane
ranih folklorista i etnografa, ve¢ prilagoden savremenom vremenu,
c¢oveku i njegovoj ,novoj“ ili hibridnoj (tradicijskoj) kulturi. Zakljucak

24U tom procesu ,prenosenja“ predanja iz ,izvornog" habitusa u onaj popularne kulture,
i vice versa, u Hrvatskoj i Srbiji, poslednjih se desetak godina moze primetiti i proces
stvaranja festivala, pa i turistickih ruta, inspirisanih predanjima i verovanjima u
natprirodna biéa tradicijske kulture (v. Trbojevié¢ 2015; Seso 2020).
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ovog teksta otvara nova pitanja poput faktora opstanka, postojanosti
ili adaptabilnosti demonoloskih predanja, ¢ije ¢emo odgovore traziti u
narednim istrazivanjima.
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